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MODLITBA VERICICH

K: Bratfi a sestry, Buh nas stvofil k zivotu, nikoli ke smrti. Od n€j pochazime, pro ného
zijeme, a v ném budeme Zit navzdy. Proto s diivérou prosme:

L:PANE, DEJ NAM UCAST NA SVEM ZIVOTE.
® Prosme za Svatého Otce, aby jeho Evangelium Zivota bylo pro Cirkev 1 svét stadlou
vyzvou k zamys$leni nad dustojnosti ¢lovéka - obrazu Boziho.
® Prosme za kiestany, aby se ve vSech oblastech svého kazdodenniho zivota stavali
neochvéjnymi zastanci zivota od jeho poceti az po pfirozenou smrt.
® Prosme za duchovné mrtvé i1 za ty, ktefi po utrpenich nebo kvili zatvrzelosti v
htichu uz nechté¢ji dale zit, aby skrze viru objevili novy smysl Zivota.
® Prosme za vSechny nemocné a trpici, aby ve svétle viry sméfovali k Panu zivota,
ktery jim kazdodenné vléva nadé&ji na vzkiiSeni a zivot vécny.
® Prosme za zemfiel€, aby v raji plné prozivali slavné setkani se svym Spasitelem, v
blaZzeném patieni na jeho tvar.
K: Boze, Ot¢e a Stvofiteli, shlédni na nase prosby a zaslechni v nich hlas svého Ducha.
A protoze jsi nas povolal, abychom byli tvymi détmi, dej, at’ v nas roste tviij bozsky Zivot.
Skrze Krista naseho Pana. L: Amen.




REDEMPTORIS CUSTOS

APOSTOLSKA ADHORTACE PAPEZE JANA PAVLA I1.
O OSOBE A POSLANI SVATEHO JOSEFA

K tobé, svaty Josefe,
prichdzime ve své tisni.
KdyzZ jsme vzyvali o pomoc
tvou presvatou snoubenku,
Zadame s diivérou i od tebe
ochranu.

Pro lasku, ktera té pojila
s neposkvrnénou Pannou
a Bohorodickou,

a pro otcovskou lasku,

s niz jsi objimal JeziSe,
pokorné prosime:
shlédni milostivé na dédictvi,
které si Jezi§ Kristus ziskal
svou Kkrvi, a prispivej nim
v naSich potiebach svou
mocnou piimluvou.
Starostlivy strazce svaté
Rodiny, opatruj vyvoleny lid
JeziSe Krista.
Odvrat’ od nas, laskavy otce,
vSelikou nakazu bludu
a mravni zkaZenosti.
Nas mocny ochrance,
milostivé nim z nebe pomahej
v tomto boji s mocnostmi
temna a jako jsi kdysi
vysvobodil JeziSe
z nebezpedi Zivota,
tak nyni bran cirkev Bozi
proti ukladim nepiatel
a proti vSemu protivenstvi.
Nas pak vSechny ustavi¢ni
ochranuj, abychom podle
tvého prikladu a s tvou
pomoci svaté Zili, zboZné
zemieli a dosahli blaZenosti
v nebesich. Amen.

Tuto encykliku jsem ptelozil a vydal predevsim jako projev vdécnosti k svému kiestnimu ochranci,
a jako dar hledajicim, aby skrze hlubsi poznani postavy Josefa z Nazareta objevili tajemstvi zivota prace, modlitby,
ticha, ale i smysl odpovédnosti za svéfené poslani v roding, spolecnosti a cirkvi.
V tom vynikal zivot Josefiiv, a proto mu Bith svéfil ,,své nejvzacnéjsi poklady™.
Na jeho mocnou pfimluvu, at’ sila Ducha svatého obohati i Zivot vas.

Vydano u prilezitosti Poutniho zdjezdu do Suché Loze o slavnosti sv. Josefa, 19. brezna 2005



PREDMLUVA

1. KdyZ byl povolan za ochrance Vykupitele, “Josef udélal, jak mu prikdizal andél
Pané a vzal svou manzelku k sobeé” (Mt 1,24).

Otcové cirkve, inspirovani evangeliem, uz od prvnich staleti zdiraznovali, Ze jako se
svaty Josef laskyplné staral o Marii a s radosti se ujal vychovy Jezise Krista,' tak opatruje
a chrani jeho mystické télo - cirkev, jejiz podobou a vzorem je svatd Panna.

Drazi bratii a sestry, u pftilezitosti st¢ho vyro¢i vydani apostolského listu Quamquam
pluries papeze Lva XIIL? a v navaznosti na mnoho staleti trvajici uctu ke svatému Josefu,
chci predlozit vasi pozornosti nékolik zamysleni na tim, jemuz Bith “svéfil do opatrovani
své nejeenndjsi poklady”.’ S radosti plnim tento pastoraéni ukol, aby ve viech rostla ucta k
ochranci vSeobecné cirkve a laska k Vykupiteli, kterému piikladné slouzil.

Vsechen kiestansky lid se tak bude nejen s vétsi vroucnosti utikat pod ochranu svatého
Josefa a divérné jej prosit o ptimluvu, nybrz bude mit stale pfed oCima jeho pokorny a
zraly zpUsob sluzby a “Géasti” na ekonomii spasy.*

Jsem presvédCen, ze zamysSleni nad i€asti Mariina manzela na bozskych tajemstvich
dopfteje cirkvi na cesté k budoucnosti, spolu s celym lidstvem, stale znovu nachazet vlastni
identitu ve vykupitelském planu, jenz ma sviij zaklad v tajemstvi vtéleni.

Pravé na tomto tajemstvi mél Josef ucast, jako nikdo z lidi, vyyjma Marie, Matky
vtéleného Slova. Ugastnil se ho spolu s ni, za¢lenén do téZe vykupitelské udalosti, a byl
nositelem téze lasky, jejiz moci nas véény Otec “pfedurcil, abychom, skrze JeziSe Krista
byli jeho adoptivnimi syny”(Ef'1,5).

I. EVANGELNI RAMEC

ManzZelstvi s Marii

2. “Josefe, synu Davidiiv, neboj se vzit k sobe svou
manzelku Marii. Vzdyt co v ni bylo pocato, je z Ducha
svatého. Porodi syna a d4S mu jméno JeziS; on totiz spasi
svij lid od jeho htichd” (Mt 1,20-21).

V téchto slovech je obsazeno ustfedni jadro biblické
pravdy o Josefovi, moment jeho existence, na ktery se
zvlast’ odvolavaji otcové cirkve.

Evangelista Matou§ vysvétluje vyznam tohoto momentu,
kdyz popisuje 1 to, jak ho Josef prozival. K plnému
pochopeni jeho obsahu a souvislosti je ovSem diilezité mit
na zieteli paralelni uryvek z LukaSova evangelia. Kdyz se
totiz odvolame na vers, ktery tikd: “S narozenim JeziSe

- e s Krista to bylo takto: jeho matka Maria byla zasnoubena s
,Josefe, synu Davidiv, neboj se vzit o, 9 v 1. , v .

k sob& svou manzelku Marii®. Josefem. Ale drive, nez spolu zacali bydlet, ukazalo se, ze je

Sr. Svaty IRENEIJ, Adversus haereses, IV., 23, 1; Sch 100/2, 692-694.
2 LEV XIIL, Encyklika Quamquam pluries (15.8.1889); Leonis XIII P.M. Acta,

IX(1890), 175-182.
> SACRORUM RITUUM CONGREGATIO, Dekret Quemadmodum Deus (8.12.1870): Pii IX P.M. Acta, pars I, vol. V,
282; PIUS IX., Apostolsky list Inclytum patriarcham (17.7.1871): l.c., 331-335.
*Sr. S. JAN CHRYSOSTOM, In Math. Hom V,3; PG 57 57s; sr. S. BERNARDUS, Super “Missus est”, Hom. 11, 16; S.
Bernardi Opera, Ed. Cist.., IV, 33s; LEV XIII., Quamquam pluries: Leonis XIII P.M. Acta, 1X(1890), 179.



v poZehnaném stavu z Ducha svatého” (Mt 1,18), pak pivod Mariina téhotenstvi “skrze
narozeni: “Andél Gabriel byl poslan od Boha do galilejského mésta, které se jmenuje
Nazaret, k pann¢ zasnoubené s muzem jménem Josef z Davidova rodu, a ta panna se
jmenovala Maria” (Lk 1,26-27). Andélova slova: “Bud’ zdrava, milostiplna! Pan s
tebou!”(Lk 1,28), ptisobi v Marii vnitini neklid a soucasné ji nuti k zamysleni. Nato and¢l
pannu uklidiiuje a zjevuje, jaky s ni mé Biih plan: “Neboj se, Maria. Nalezla jsi milost u
Boha. Po¢ne§ a porodiS syna a daS mu jméno JeziS. Bude veliky a bude nazvan Syn
Nejvyssiho. Pan Bith mu dé trin jeho otce Davida” (Lk 1,30-32).

Kratce predtim evangelista uvedl, ze v okamziku zvéstovani byla Maria “snoubenkou
muze z domu Davidova, ktery se jmenuje Josef”. Povaha tohoto “stiatku” je vysvétlena
nepiimo, kdyz Maria - poté co slySela co ji
and¢l fekl o narozeni syna, - se pta: “Jak se
to stane? Vzdyt muze nepoznavam” (Lk
1,34). Tehdy dostava odpovéd’: “Duch svaty
na tebe sestoupi, moc Nejvyssiho té zastini.
Proto také dité, které se narodi, bude
nazvano svaté, Syn Bozi”(Lk 1,35). I kdyz
byla Maria uz “provdana” za Josefa, zlistdva
pannou, protoze dité, které v ni bylo pocato
ve chvili zvéstovani, bylo pocato skrze
Ducha svatého.

Az do tohoto okamziku souhlasi Lukastv
text s Matousem 1,18 a slouzi jako vyklad k
tomu, co tam cteme. Jestlize Maria po
statku s Josefem “otchotnéla z Ducha
svatého” odpovida tato skutecnost celému
obsahu zvéstovani, zvlasté¢ pak poslednim
slovim, kterd Maria pronesla: “At se mi
stane podle tvého slova”(Lk 1,38). Tim, Ze
Maria jasné odpovédéla na Bozi navrh,
objevi se postupem dni a tydnti pred lidmi a
pted Josefem jako “t€hotna”, jako ta, kterd
ma porodit a kterd v sobé nosi tajemstvi -]
matefstvi. “Neboj sle, Maria. alezla jsi milost 1; Boha.

3. Za téchto okolnosti “Jeji manzel Josef, Pocnes a porodis syna a das mu jméno JeZis...”
muz spravedlivy, ji nechtél vydat hanbg T —————————
Rozhodl se proto, Ze ji tajné propusti’(Mt 1,19). Nevédél jak se zachovat pred timto
“obdivuhodnym” Mariinym matefstvim. Jist€ na tuto znepokojivou otdzku hledal
odpovéd’. Pfedevsim vSak z této, pro n¢j tak tizivé situace, hledal vychodisko. “Kdyz uz to
mél v amyslu, zjevil se mu ve snu andé€l Pan¢ a tekl: “Josefe, synu Davidiv, neboj se vzit
k sobé svou manzelku Marii. Vzdyt’ co v ni bylo pocato, je z Ducha svatého. Porodi syna a
das mu jméno Jezis; on totiz spasi sviij lid od jeho hiicht”(Mr 1,20-21).

Existuje Gzka analogie mezi “zvéstovanim” podle MatousSova textu a podle Lukase.
Bozi posel uvadi Josefa do tajemstvi Mariina matetstvi. Ta, kterd je podle zakona jeho
“manzelkou”, se stala matkou silou Ducha svatého, aniz by ptestala byt pannou. A jakmile
se narodi Syn, kterého Maria nosi v 1in¢, ma dostat jméno Jezi§. To jméno bylo mezi




Izraelity znamé a obc¢as se syntim ddvalo. V tomto piipad¢ vSak jde o Syna, ktery - podle
Boziho pftislibu — zcela napini vyznam onoho jména: Jezis - YehoSua, coz znamena: “Blh
zachranuje”.

Posel se obraci na Josefa jako na “Mariina manzela”, jako na toho, ktery ma ve sviij ¢as
dat yméno synovi, jenZ se narodi nazaretské panné, ktera je za né¢j provdana. Obraci se tedy
na Josefa a s ohledem na Mariina syna mu sveruje ukoly pozemského otce.

“Kdyz se Josef probudil, udélal, jak mu ptikazal and¢l Pané a vzal svou manzelku k
sob&”(Mt 1,24). Vzal ji s celym tajemstvim jejiho matefstvi, vzal ji spolu se Synem, ktery
m¢l piijit na svét skrze Ducha svatého: podobné jako Maria, tak projevil pohotovost viile

v souladu s tim, co po ném Biih Z4dal prostfednictvim svého posla.

1. NOSITEL BOZiHO TAJEMSTVI

4. Kdyz se Maria kratce po zvéstovani
odebrala do ZacharidSova domu, aby navstivila
piibuznou Alzbétu, uslySela pfi svém pozdravu
slova Alzbéty, “naplnéné Duchem svatym”(Lk
; 1,41). Kromé& slov, spjatych s and€lskym
# pozdravem pii zvéstovani, Alzbéta Tfekla:
| “Blahoslavena, ktera uvérila, zZe se splni to, co ti
% bylo povédéno od Pana”(Lk 1,45). Tato slova se
stala viid¢i mySlenkou encykliky Redemptoris
mater, kterou jsem chtél prohloubit nauku II.
Vatikanského koncilu, jez tika: “Blahoslavena
Panna pokracovala v putovani viry a své spojeni
se synem uchovala vémné az po kiiz”, ¢imz
“ptedchazi”™® vsechny, kdo ve vife nasleduji
Krista.

Nyni, na zacatku této cesty se Mariina vira

setkava s virou Josefovou. Jestlize Alzbéta tekla
| 0 Vykupitelové matce: “Blahoslavend, ktera jsi
uvétila”, lze toto blahoslavenstvi v jistém
smyslu vztdhnout také na Josefa, nebot’ kladné
odpovédél na Bozi slovo, které k nému zaznélo

“Blahoslavena, kterd jsi uvefila, v onom rozhodném okamziku. Po pravde, Josef
e Oy NcOdpOVEdE] na “zvéstovani” jako Maria, ale
“uCinil, jak mu ptikézal andél Pan¢ a vzal svou manzelku k sob&”. To, co ucinil, je ryzi
“poslusnosti viry” (st. Rim 1,5; 16,26; 2Kor 10,5-6).

Lze fici, Ze to, co Josef ucinil jej zcela zvlastnim zpusobem spojilo s Mariinou virou:
vzal jako Bohem zjevenou pravdu to, co Maria prijala uz ve chvili zvéstovani. Koncil uéi:
“Zjevujicimu se Bohu nélezi “posluSnost viry”, diky niz se Clov€ék zcela a dobrovolné
odevzdava Bohu do té miry, Ze mu Upln¢ podiizuje rozum 1 viili” a dobrovolné vyjadiuje
souhlas s jeho zjevenim”.” Vyse uvedend citace, ktera se dotyka podstaty viry, se piné
vztahuje na Josefa z Nazareta.

> LG58 EV1/432.
Sr. LG 63: EV 1/439.
T DV5:EV1/877.



5. Josef se totiz stal jedinecnym spravcem tajemstvi ,,skrytého od vécnosti v Bozi
mysli“ (srv. Ef 3,9), stejné jako se jeho nositelkou stala Maria v onom rozhodném
okamziku, ktery apostol nazval “plnosti casu”, kdy “Buh poslal svého Syna, narozené¢ho
ze zeny”’, aby “vykoupil ty, kdo podléhali zdkonu” a tak se “jim dostalo piijeti za
syny”(srv. Gal 4,4-5).

Koncil uéi: “Bih ve své dobrotivosti a moudrosti rozhodl zjevit sdm sebe a oznamit
tajemstvi své vule (Ef 1,9): ze lidé skrze Krista, Slovo, které se stalo t€lem, maji v Duchu
svatém piistup k Otci a dostava se jim podilu na BoZi piirozenosti (sr. Ef2,18; 2Pt 1,4)”.!

Josef, spolecné s Marii, jsou prvnimi nositeli tohoto bozZského tajemstvi. Spolu s Marii -
a také ve vztahu k Marii - ma tcast na této vrcholné fazi Boziho sebezjeveni v Kristu a
podili se na ném uz od prvniho okamziku. Méame-li pfed oCima texty obou evangelistl
Matouse a Lukase, mizeme rovnéz fici, ze Josef je prvnim, kdo se podilel na vire matky
Bozi, a timto podpoftil svou manzelku ve vife v Bozi zvéstovani. Je také tim, koho Biih
postavil jako prvniho na cestu
“pouti viry”, po které plijde Maria
dokonalym zplsobem, pifedevS§im
v ¢ase Kalvarie a o Letnicich.”

6. Vlastni zivot Joseflv, jeho
putovadni viry se zavrsilo driv, nez
Maria stanula pod kiizem na
Golgoté a dfiv, nez ji, po navratu
Krista k Otci, najdeme ve
vecetadle o Letnicich v den, kdy se [
svétu predstavila cirkev, zrozena v | ¢
sile Ducha pravdy. Josefova cesta [N “‘ , ,
viry vsak sleduje stejny smér, je  Josefovo putovani viry se zaviSilo dfiv nez Maria stanula pod kfizem ...
zcela urovana stejnym tajemstvim, jehoz prvnim nositelem se stal spolu s Marii. Vtéleni a
vykoupeni tvofi organickou a nerozlu¢nou jednotu, ve které se “ekonomie zjeveni
uskute¢iiuje prostfednictvim vzajemn& vniting propojenych udélosti a slov”.’ Pravé pro
tuto jednotu papez Jan XXIII., ktery choval velkou uctu ke svatému Josefovi, stanovil aby
jeho jméno bylo vloZzeno do meSniho fimského kanonu, ktery je trvalou pamatkou
vykoupeni, a to hned vedle Marie a pted apostoly, papeZe a muéedniky.*

Sluzba otcovstvi

7. Pravnim zadkladem Josefova otcovstvi, jak je patrné z evangelijnich textl, je
manzelstvi s Marii. Blih si voli Josefa, jako Mariina manzela, aby zajistil JeziSovi
otcovskou ochranu. Z toho vyplyva, Ze Josefovo otcovstvi - vztah, ktery jej stavi Kristu co
nejblize, coz je cilem kazdého vyvoleni a predurceni (sr. Rim 8,28-29) - prochazi skrze
manzelstvi s Marii, tedy skrze rodinu.

Ptestoze evangelisté potvrzuji, ze Jezis§ byl po€at z Ducha svatého a v tomto manzelstvi
se uchovavalo panenstvi (srv. Mt 1,18-25; Lk 1,26-34), je Josef nazyvan Mariinym
manzelem a Maria Josefovou manzelkou. (srv.Mt 1,16. 18-20.24; Lk 1,27; 2,5).

DV 2: EV 1/873.

Sr. LG 63: EV 1/439.

DV 2: EV 1/873

SACRORUM RITUUM CONGREGATIO, Dekret Novis hisce temporibus (13.11.1962): A4S 54(1962), 873
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A je-li pro cirkev dulezité vyznavat
Jezisovo panenské poceti, je také
neméné dilezité¢ hajit manzelstvi Marie
a Josefa, nebot’ z n¢j - podle prava,
vyplyva Josefovo otcovstvi. Odtud lze
pochopit, pro¢ se generace pocitavaji
podle Josefova rodokmenu. “Pro¢ - pta
se svaty Augustin - by se nemély pocitat
podle Josefa? Nebyl snad Mariinym
manzelem? ... Pismo skrze and¢lskou
autoritu potvrzuje, Ze byl manzelem.
Rika: neboj se vzit k sobé svou manzelku
Marii, nebot co v ni bylo pocato pochdzi
od Ducha svatého. Je mu piikazano, aby
dal ditéti jméno. 1 kdyz se nenarodilo z
jeho semene. Rika: porodi syna a ty mu
das jméno JeziS. Pismo vi, ze se JeZzis$
nenarodil z Josefova semene, protoZze,
kdyz je  znepokojen  plivodem
téhotenstvi, je mu o ném feceno:
pochazi od Ducha svatého. Presto vSak
neni zbaven otcovské autority, kdyz je
mu piik4zano, aby dal ditéti jméno. Kone¢né 1 samotnd Panna Maria, pfestoze si je dobie
védoma, ze Jezi§ nebyl pocat z manzelského spojeni s Josefem, nazyva ho JeziSovym
otcem.’

Skrze manzelsky svazek, ktery je spojuje, je Mariin syn také synem Josefovym: “Pro
toto vérné manzelstvi si oba zasluhuji, aby se nazyvali JeziSovymi rodici, oba skrze mysl,
ne skrze télo° a to nejen matka, nybrZ i jeho otec, nebot’ byl manZelem jeho matky”. V
tomto manzelstvi neschazela Zadné z nalezitosti, které jej vytvareji: “U JeziSovych rodict
se uskutecnila vSechna dobra statku: potomstvo, vérnost, svatost. Zname potomstvo,
kterym je sdm Pan JeZiS; vérnost, neni zde cizoloZstvi; svatost, nebot’ tu neni rozvod”.’

Pti analyze podstaty manzelstvi, jak svaty Augustin, tak svaty Tomads, ji bez prestani
spatfuji v “neviditelné jednoté mysli”, v “jednoté srdci”, v “souhlase™, v prvcich, které se
v tomto manzelstvi projevily pfikladnym zpisobem. Ve vrcholném okamziku dé&jin spasy,
kdy Bth zjevuje svou lasku k lidstvu skrze dar Slova, je to pravé manzelstvi Marie s
Josefem, jez v naprosté ,svobodé“ uskutectiuje “manzelské sebedarovani” v pfijeti a
vyjadieni této lasky.” “V tomto velkém &inu obnovy viech véci v Kristu se manzZelstvi,
také ono ocisténé a obnovené, stdva novou skutecnosti, svatosti nové smlouvy. A hle,
stejn¢ jako tehdy na pocatku Star¢ho zakona, tak 1 na prahu Nového zékona stoji
manzelsky par. Zatimco vSak onen prvni- Adama a Evy - se stal zdrojem zla, které
zaplavilo svét, manzelstvi Josefa a Marie tvoii vrchol, z néhoz se po celém svété Sifi

> S. AUGUSTINUS, Sermo 51, 10, 16: PL 38,342.

6 s. AUGUSTINUS, De nuptiis et concupiscentia, 1, 11, 12: PL 44, 421; sr. De consensu evangelistarum, 11, 1, 2: PL 34,
1071; Contra F austum, 111, 2: PL 42, 214.

7 S. AUGUSTINUS, De nuptiis et concupiscentia, 1, 11, 13: PL 44, 421; st. Contra lulianum, V, 12, 46; PL 44, 810.

8s. AUGUSTINUS, Contra Faustum, XXIII, 8: PL 42, 470s; . De consensu evangelistarum, 11, 1, 3: PL 34, 1072; . Sermo
51, 13, 21: PL 38, 344s; S. THOMAS, Summa Theol., 111, q. 29, a. 2 in conclus.

?  Sr. Allocutiones (9. a 16, ledna, 20. inora 1980): Insegnamenti 111/1(1980, 88-92; 148-152; 428-431.



svatost. Spasitel zacal dilo spasy timto panenskym a svatym spojenim, v némz se zjevuje
jeho vSemohouci ville po ocisténi a posvéceni rodiny, této svatyné lasky a kolébky
zivota”.'”

Kolik pouceni z toho vyplyvé pro dnesni rodinu! Vzhledem k tomu, Ze “podstata rodiny
a jeji zavazky jsou vposledku definovany laskou” a “poslanim rodiny je uchovavat,
zjevovat a sdelovat lasku, jako zivy a skute¢ny odlesk ucasti na lasce Boha k lidstvu a na
lasce Krista Pana ke své nevésté cirkvi”,'' maji se viechny kiestanské rodiny shlizet ve
svaté roding, v této ptivodni “doméci cirkvi”.'” V ni totiz, “z tajemného tradku Boziho, po
dlouha 1éta skryts zil Syn Bozi: je tedy prototypem a vzorem viech kiestanskych rodin”."

8. Vykonavanim svého otcovstvi byl svaty Josef Bohem povolan, aby piimo slouzil
JeziSoveé osob€ a poslani: pravé timto zpisobem spolupracuje v plnosti ¢asti na velkém
tajemstvi vykoupeni a je skuteéné “sluzebnikem spasy”.'* Jeho otcovstvi se konkrétné
projevilo v tom, ,,ze svilj Zivot u€inil sluzbou, obéti tajemstvi vtéleni a vykupitelskému
poslani, ktera je s nim spjata; ze pouzil své zakonné autority, ktera mu ve svaté Rodiné
nalezela, a ucinil ji bezmeznym darovanim sebe sama, svého Zzivota, své prace; zZe své
lidské povolani k rodinné lasce obratil v nadlidské obétovani sebe sama, svého srdce i
vech schopnosti, v lasku vloZenou do sluzby Mesiasi, ktery vyrtstal v jeho dom&”."

KdyzZ liturgie pfipomind, ze ‘“‘starostlivé péci svatého Josefa byly svéfeny pocatky
na$eho vykoupeni”,'® upfesiiuje také, ze “Biih jej postavil do &ela své rodiny jako vérného
a moudrého sluzebnika, aby jako otec chranil jeho jednorozeného Syna”.'” VzneSenost
tohoto poslani zdiraznil Lev XIIL.: “Predev§im si zjednavd vaZznost svou vzneSenou
duastojnosti, nebot’ z Boziho povéieni byl ochrancem a - podle lidského minéni -, otcem
Syna Boziho. Z toho Vypl}'/vé ze Slovo Bozi bylo podiizeno Josefovi, poslouchalo jej a
vénovalo mu onu ¢est a ctu, jimiZ jsou déti povinny svému otci”. 8

ProtoZe neni myslitelné, aby tak vzneSenému ukolu neodpovidaly patficné kvality k
jeho diistojnému vykonavani, je tfeba uznat, zZe “pro zvlastni dar nebes* choval Josef viici
JeZiSovi ,,veskerou pfirozenou lasku, néznou starostlivost, jakou viibec otcovské srdce
mtize mit”."

Spolu s otcovskou pravomoci nad JeziSem, Buh také dal Josefovi podil na odpovidajici
lasce, té lasce, kterd ma sviij zdroj v Otci” od né¢hoz pochdzi kazdé otcovstvi na nebi 1 na
zemi”(Ef 3,15).

Josefova uloha vii¢i JeziSovi je jasné predstavena v evangeliich. Spasa totiz, ktera
ptichazi skrze JeziSovo lidstvi, se uskuteciiuje v postojich kazdodenniho zivota rodiny, s
“vlidnosti”, kterd je vlastni ekonomii vtéleni. Evangelisté velmi pozorn€ ukazuji, jak v
JeziSove zivoté nebylo nic ponechano nahod¢, ale vSechno se odehravalo podle pfedem
stanoveného bozského planu. Casto opakovana formule: “To se stalo, aby se naplnilo...”

' PAVEL VI, Allocutio ad motum “Equipes Notre-Dame” (4.5.1970), n. 7: A4S, 62(1970); v.g. u LVA XIIL, Apostolsky list
Neminem fugit (14.6.1862): Leonis XIII P.M. Acta XI1(1892), 149s; u BENEDIKTA XV: Motu proprio Bonum sane
(25 7.1920): AAS 12(1920), 313-317.
JAN PAVEL II., Apostolska adhortace Familiaris consortio (FC) (22.11.1981), n. 17: EV 7/1581.
2 FC49: EV7/1678; st. LG 11: EV 1/314; A4 11: EV 1/955.
" FC85: EV 7/1809.
" Sr. S. IOANNES CHRYSOSTOMUS, In Matth. Hom V, 3: PG 57, 57s.
'S PAVEL VL, Allocutio (19.3.1966): Insegnamenti, IV(1966), 110.
Sr. Rimsky misdl, Kolekta o “Slavnosti sv. Josefa, snoubence Panny Marie”.
Sr. Rimsky misdl, Preface o “Slavnosti sv. Josefa, snoubence Panny Marie”.
'8 LEV XIIL., Quamquam pluries: Leonis XIII P.M. Acta TX(1890), 178.
PIUS XII., Rozhlasové poselstvi pronesené ke studentum katolickych skol ve Spojenych statech americkych (19.2.1958):
AAS 50(1958).



odkaz na udalost popsanou ve starozakonnim textu chtéji zdlraznit jednotu a pokracovani
planu, ktery v Kristu doséhl svého naplnéni.

“Ptisliby” a “obrazy” Starého zdkona se vtélenim staly skute¢nosti; mista, osoby,
udalosti a obfady na sebe navazuji podle ptesnych Bozich piikazl, piedanych skrze
andé¢ly, a ptijatych tvory zvIasté vnimavymi k hlasu Bozimu. Maria je pokorné sluzebnice
Pané&, uz od véCEnosti piipravena stat se matkou Bozi; Josef je tim, koho si Blih zvolil, aby
byl “potadatelem Panova narozeni”,”’ tim, kdo ma za tkol “¥adné” za¢lenéni Syna Boziho
do svéta s ohledem na bozské i lidské zdkony. Jeho ochrané byl svéfen cely tzv.

“soukromy” nebo “skryty zivot JeziStv.

S¢itani

9. Tim, ze se Josef odebral do Betléma ke sc¢itani, posluSen natfizeni zdkonné autority,
naplnil vici ditéti dilezity a vyznamny tkol, totiz, Ze oficidlné zapsal jméno “JeziSe, syna
Josefa z Nazareta”(srv. Jan 1,45) na ohlaSovacim ufad¢ fimské fiSe. Tento zapis jasné
ukazuje JeziSovu pfislusnost k lidskému rodu; je ¢lovékem mezi lidmi, obCanem tohoto
svéta, podiizenym zakonlim a obCanskym nafizenim. Soucasné vSak je 1 “spasitelem
sveta”. Teologicky vyznam tohoto historického faktu, ktery byl vice nez pouhou
okrajovou zalezitosti, dobie vystihl Origenes: “Protoze ke s¢itani celé zemé doSlo za cisafe
Augusta a mezi jinymi se dal zapsat také Josef se svou manzelkou Marii, ktera byla v
pozehnaném stavu, nebot’ Jezi§ se narodil jesté predtim, nez bylo scitani ukonceno, jevi se
tomu, kdo pozorné¢ uvazuje, jako jisty druh tajemstvi skutecnost, ze 1 Kristus m¢l byt
zapocitan v soupisu celé zemé. Takto, se vSemi zapsan, mohl vSechny posvétit, s celou
zemi zapsan pii soupisu, nabidl zemi své spolecenstvi, a po tomto sepsani, vepsal vSechny
lidi zem¢ do knihy Zivych, do niz pak ti, kdo v néj uvéti, budou zapsani v nebi spolu se
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svatymi toho, jemuz nalezi slava a vlada na véky veékli. Amen”.

Narozeni v Betlémé

10. Josef, jako nositel tajemstvi, “jez bylo od v&kl skryt¢ v Bohu” a které se zacina
uskuteCiiovat  pired  jeho
zrakem “v plnosti Casu”, je
spolu s Marii o betléemské
noci privilegovanym
svédkem pfichodu Boziho
Syna na svét. Lukd$ to
popisuje takto: “Kdyz tam
byli, naplnily se ji dny, kdy
meéla porodit. A porodila
sveho prvorozeného syna,
zavinula ho do plének a
polozila do jesli, protoze v
zdjezdnim utulku nebylo pro
ne mista”(Lk 2,6-7).

Josef byl oCitym svédkem
tohoto narozeni, k némuz

2 ORIGENES, Hom. XIII in Lucam, 7: Sch 87, 214s.
21 ORIGENES, Hom. XIII in Lucam, 6: Sch 87, 196s.



doslo v lidsky tak ponizujicich podminkach, této prvni zvésti onoho “zieknuti se”(srv. Fil
2,5-8), jemuz se Kristus svobodné podiidil pro odpusténi hiichl. Soucasné byl svedkem
klaneni pastyri, kteti ptiSli na misto JeziSova narozeni poté, co jim and€l oznamil tuto
velkou, radostnou zvést (srv. Lk 2,15-16); pozdé&ji byl 1 svédkem pocty magu, kteri prisli z
vychodu (srv. Mt 2,11).

Obiizka

11. Vzhledem k tomu, Ze obtizka byla prvotadou naboZenskou povinnosti otce, plni
Josef timto obfadem(srv. Lk 2,21) své pravo-povinnost vii¢i JeziSovi.

Princip, podle néhoZ jsou obfady Starého zakona stinem skuteénosti (srv. Zid 9,9s; 10,1)
vysvétluje, pro¢ se jim Jezi§ podroboval. Stejné jako ostatni obfady, i obtizka nachazi v
JeziSovi své “naplnéni”. Bozi smlouva s Abrahdmem, jejimz znamenim byla obtizka (srv.
Gn 17,13), dochazi v Jezisi plného UCinku a dokonalého uskute¢néni, nebot’ JeziS je
naplnénim vSech davnych piislibu (srv. 2Kor 1,20).

Pojmenovani

12. Pti obtizce dava Josef ditéti jméno JeziS. V tomto jediném jménu lze dojit spasy
(srv. Skt 4,12). Josefovi byl vyznam tohoto jména sd€len ve chvili jeho “zvéstovani”: “A
ty mu das jméno JeZis: on totiz spasi sviyj lid od jeho hiicht”(Mr 1,21). Josef tim, Ze dava
jméno, prohlasuje nad JeziSem své zdkonité otcovstvi, a tim, ze je vysluvuje, vyhlasuje
jeho spasitelné poslani.

Piedstaveni JezZiSe v chramé

13. Tento obtad, jak o ném podava zpravu Luka$ (2,23-24), oznacuje vykupné za
prvorozeného a vrha svétlo na budouci setrvani dvandctiletého JeziSe v chramé.

Vykupné za prvorozeného bylo dal$i povinnosti otce, kterou Josef naplnil. V
prvorozeném se zpfitominuje narod smlouvy, vykoupeny z otroctvi, aby nalezel Bohu.
Také z tohoto pohledu, Jezis, ktery je skuteCnym “vykupnym” (srv. IKor 6,20; 7,23; 1 Pt
1,19), nejen “kond” starozakonni obfad, ale soucasné ho ptfevysSuje, protoze neni tim, koho
je tfeba vykoupit, nybrz samotnym autorem vykoupeni.

Evangelista uvadi, ze “otec 1 matka byli plni 1Zasu nad tim, co o ném slySeli” (Lk 2,33),
zvlaste pak nad tim, co ekl Simeon, ktery ve svém chvalozpévu na Boha oznacil JeziSe za
“spasu, kterou Biih ptipravil piede vSemi ndrody” a za “svétlo k osviceni pohani a k slave
jeho izraelského lidu”, a dale pak za “ znameni, kterému se bude odporovat”(srv. Lk 2,30-
34).

Uték do Egypta

14. Po predstaveni v chram& evangelista LukaS poznamenava: “Kdyz vykonali
vSechno podle Zakona Pang, vratili se do Galileje, do svého mésta Nazareta. Dité rostlo a
sililo, bylo plné moudrosti a spocivala na ném zvlastni Bozi ptizen”(Lk 2,39-40)

Podle MatouSova textu je vSak tieba pfed tento ndvrat do Galileje umistit jesté¢ jednu
velmi dilezitou udalost, skrze niz se Bozi prozietelnost znovu obraci na Josefa. Cteme:
“KdyZ odesli (magove), zjevil se Josefovi ve snu andél Pané a tekl: “Vstan, vezmi dite i
jeho matku, ute¢ do Egypta a zistan tam, az ti feknu. Herodes totiz bude po ditéti patrat,
aby ho zahubil”(Mt 2,13). O narozeni “Zidovského krale” se Herodes dovédél pii ptichodu
magu z vychodu (Mt 2,2). Kdyz pak magové odesli “dal pobit v Betlémé i v celém jeho
okoli vSechny chlapce do dvou let”(M¢ 2,16). Tim, ze vSechny zahubi, chtél také zabit



onoho pravé narozené¢ho “Zidovského krale”, o kterém se na svém dvofe dovédél béhem
navstévy magl. Potom co Josef slySel ve snu napomenuti, “vzal v noci dité 1 jeho matku a
utekl do Egypta a byl tam az do Herodovy smrti. Tak se splnilo, co fekl Pan skrze proroka:
Z Egypta jsem povolal svého syna”(Mt 2,14-15; srv. Oz 11,1).

JeZiSova zpateCni cesta z Betléma do Nazareta tedy vedla ptes Egypt. Stejné jako Izrael
se vydal na cestu vychodu “z domu otroctvi”, aby zahajil starou smlouvu, tak i Josef,
nositel a spolupracovnik prozietelnostniho Boziho planu, chrani v exilu toho, ktery
uskuteciiuje novou smlouvu.

JeZiSovo setrvani v chramé

15. Od chvile zvéstovani se Josef spolu s Marii v jistém smyslu nachdzeji v nitru
tajemstvi, skrytého od vékti v Bohu, jez na sebe vzalo télo: “Slovo se stalo télem a
prebyvalo mezi nami”’(Jan 1,14). Bydlel mezi lidmi a mistem jeho piebyvani byla svatd
rodina nazaretska - jedna z mnoha rodin této galilejské osady, jedna z tolika rodin v
izraelské zemi. Tady Jezi§ vyrustal a “silil, byl plny moudrosti a spoc¢ivala na ném zvlastni
Bozi ptizen”(Lk 2,40). Jen nékolika slovy shrnuji evangelia dlouhé obdobi “skrytého”
Zivota, béhem né¢hoz se Jezi§ ptipravoval na své mesianské poslani. Pouze jediny okamzik
je z této “skrytosti” vytrZzen a popsan v Lukasové evangeliu: jeruzaléemske velikonoce, kdyz
bylo Jezisovi dvandact let.

Téchto svatkli se Jezi§ ucastnil jako mlady poutnik spolu s Josefem a Marii. A hle:
“Kdyz skoncily svate¢ni dny a vraceli se domu, zstal chlapec Jezi$ v Jeruzalémé, a jeho
rodice to nezpozorovali”(Lk 2,43). VSimli si toho azZ poté, co uplynul den cesty a zacali ho
hledat “mezi pfibuznymi a znamymi”. “Po tfech dnech ho naSli v chrdmé, jak sedi
uprostfed uciteld, posloucha je a dava jim otazky. VSichni, kdo ho slySeli, zasli nad jeho
chéapavosti a nad jeho odpovéd'mi” (Lk 2,46-47). Maria se ho zeptala: “Dité, pro€ jsi ndm
to udélal? Hled, tviij otec i ja jsme té s bolesti hledali”(Lk 2,48). JeziSova odpovéd’ byla
takova, Ze nepochopili “co jim chtél fici”. Rekl: “Pro¢ jste mé hledali? CoZ jste nevédéli,
ze musim byt v tom, co je meho Otce?”(Lk 2,49-50).

Josef, - 0 némZ Maria pted chvili fekla “tviij otec”, - slySel tuto odpovéd’. VSichni totiz
tak mluvili 1 uvazovali: “M¢€lo se za to, Ze Jezis je - syn Josefiv”’(Lk 3,23). Piesto musela
JeziSova odpovéd’ v chramé obnovit v paméti “domnélého otce” to, co slysel v noci pred
dvandcti lety: “Josefe ..., neboj se vzit k svou manzelku Marii, nebot co v ni bylo pocato je
z Ducha svatého”. Uz od té chvile véd€l, ze je nositelem Boziho tajemstvi, a Ze

dvandctilety Jezi§ sevodvolava pravé na toto tajemstvi: “Musim se starat o veci mého
Otce”.

Obziva a vychova JeZiSe z Nazareta
16. JeziSovo prospivani v “moudrosti, véku a milosti”(Lk 2,52) se odehrava v prostiedi
svaté rodiny pod dohledem Josefa, jehoZz vzneSenym ukolem bylo JezZiSe “vychovavat”,
totiz zivit ho, Satit a ucit Zakonu 1 femeslu, v souladu s povinnostmi, které¢ mél jako otec.
Pt eucharistické obéti Cirkev uctiva pfedev§im pamatku blahoslavené Panny Marie, ale

i svatého Josefa,”* nebot’ “Zivil toho, jehoZ maji vétici jist jako chléb vééného zivota” >

2 Sr. @imsky misdl, I. Eucharistickd modlitba.
» SACRORUM RITUUM CONGREGATIO, Dekret Quemadmodum Deus (8.12.1870):
Pii IXP.M. Acta, pars 1, vol V, p. 282.



Jezis “jim byl poddan”(Lk 2,51), a s tctou ménil ocekavani svych “rodi¢a”. Chtél tak
posvétit povinnosti rodiny 1 praci, kterou zastaval po boku Josefove.

Il. MUZ SPRAVEDLIVY - MANZEL

17. Po cely svlj zivot, ktery byl putovanim viry, zlstal Josef, stejn¢ jako Maria, vérny
az do konce Bozimu povolani. Mariin Zivot byl dislednym napliiovanim onoho prvniho
fiat, vysloveného ve chvili zvéstovani; zatimco Josef, jak uz bylo feceno, nepronesl jediné
slovo: prosté “udelal, jak mu prikazal andel Pane”(Mt 1,24). Toto prvotni “udelal” bylo
pocatkem “Josefovy cesty”. Evangelia na této cest¢ nezaznamenala jediné slovo, které by
pronesl. Josefovo ml¢eni ma i presto zvlastni vymluvnost: diky nému Ize pIné ¢ist pravdu,
obsazenou v tsudku, ktery o ném evangelium prondsi: muz “spravedlivy” (Mt 1,19).
svédectvi o cloveku a jeho povoldni. Po generace ¢te Cirkev toto svédectvi stale pozornéji
a vnimav¢ji, jakoby z pokladu této jedineéné postavy vyjimala‘“véci nové 1 staré” (Mt
13,52).

18. “Spravedlivému” muzi z Nazareta jsou piedevsim vlastni zietelné rysy manzela.
Evangelista mluvi o Marii jako o “panné, zasnoubené muzi ... jménem Josef’(Lk 1,27).
JeSté nez se zacCalo naplnovat “tajemstvi skryté od v&kU”’(Ef 3,9) nam evangelia
ptedkladaji obraz manzela a manzelky. Podle zvyklosti izraelského ndroda se manZzelstvi
uzaviralo ve dvou etapach: nejdiive se slavilo zdkonné manzelstvi (manzelstvi v pravém
slova smyslu) a teprve pak, po ur€ité dob¢, uvadél manzel manzelku do svého domu. Josef
tedy byl Mariinym “manzelem” uz predtim nezZ spolu zacali bydlet. Maria vsak ve svém
nitru chovala touhu zcela a vyhradne se darovat Bohu. Tady se muzeme ptat: jak jde tato
touha dohromady se “statkem”. Odpovédi se ndm dostavd jen z vyvoje spasitelnych
udalosti, to znamena ze zvlastni ¢innosti samého Boha. Maria uz od okamzZiku zvéstovani
Vi, Ze md svou panenskou touhu po naprostém a bezvyhradném darovani se Bohu plné
uskutecnit tim, Ze se stane matkou BoZiho Syna. Formou tohoto darovani, jaké Bih
ocekava od Marie, Josefovy “snoubenky”, je mateistvi skrze Ducha svatého. Maria
vyslovuje své fiat.

Skutecnost, ze Maria byla “Josefovou snoubenkou”, je obsazena v planu samého Boha.
Na to ukazuji oba citovani evangelisté, zvlast¢ pak Matous. Velmi vyznamna jsou slova
pronesend k Josefovi: “Neboj se vzit k sobé svou manzelku Marii. Vzdyt co v ni bylo
pocato, je z Ducha svatého”(Mt 1,20). Vysvétluji tajemstvi Josefovy manzelky: Maria je
ve svém matefstvi pannou. Z ni pfijme “Syn Nejvyssiho” lidské télo a stane se “Synem
Cloveéka”.

Kdyz se Buh obraci k Josefovi slovy and€la, oslovuje ho jako manZela nazaretské
panny. To, k ¢emu v ni doSlo skrze Ducha svatého je soucasné zvlaStnim potvrzenim
manzelského svazku, ktery mezi Josefem a Marii existoval uz predtim. Posel tika Josefovi
jasné: “Neboj se vzit k sob¢ svou manzelku Marii”. Zlstava tedy zachovano to, co se stalo
predtim z Bozi vile, totiz jeho siatek s Marii. Ve svém bozském matetstvi ma Maria
nadale zit jako “panna, manzelka muze”(srv. Lk 1,27).

19. Ve slovech “no¢niho” zvéstovani Josef slysi nejen bozskou pravdu o nevyslovném
povolani své manzelky, ale zaslechne tu rovnéz pravdu o svém viastnim povolani. Tento
“spravedlivy” muz, ktery - v duchu nejvznesSenéjSich tradic vyvoleného naroda, - miloval
nazaretskou Pannu a pfipojil se k ni manzelskou laskou, je znovu Bohem k této lasce
povolan.



“Josef udélal, jak mu and¢€l Pané piikazal a vzal svou manzelku k sob&” (Mt 1,24); to, co
je v ni pocato “je z Ducha svatého”. Neni snad tfeba z téchto vyjadieni vyvodit, ze také
jeho muzska laska byla obnovena v Duchu svatém? Neni snad tfeba si uvédomit, Ze Bozi
laska, ktera byla vylita do lidského srdce skrze Ducha svatého (srv. Rim 5,5), zdokonaluje
kazdou lidskou lasku? Ona také - zcela jedineénym zplisobem - utvaii manzelskou lasku
partnerti, kdyZ v ni prohlubuje vSe, co je lidsky distojné a krasné, co nese znameni
vyluéné¢ oddanosti, smlouvy osob a opravdového spolecCenstvi po piikladu tajemstvi

“Josef ... vzal k sobé svou manzelku, kterd, aniz by ji poznal, porodila syna’(srv. Mt
1,24-25). Tato slova ukazuji na jinou manzelskou blizkost. Hloubka této blizkosti,
duchovni intenzita spojeni a styku mezi osobami - muzem a zenou - pochazeji ve své
definitivni podobé z Ducha svatého, ktery dava zivot (srv. Jan 6,63). Josef, poslusen
Ducha svatého, nachazi prave v néem zdroj lasky, své manzelské lasky muze; a tato laska
byla vétsi nez ta, kterou si “spravedlivy muz” mohl podle svého lidského srdce prat.

20. V liturgii se Maria oslavuje jako “spojena s Josefem, muZem spravedlivym poutem
manzelské a panenské lasky”. Jde skuteéné o dvé lasky, které ve spojeni predstavuji
tajemstvi cirkve, panny a manzelky, jez v manzelstvi Marie a Josefa nachazi sviij symbol.
“Panenstvi a celibat pro Bozi kralovstvi nejenze neprotifeci distojnosti manzelstvi, nybrz
ji predpokladaji a potvrzuji. Manzelstvi a panenstvi jsou dva zpiisoby, jak vyjadfit a zit
jediné tajemstvi smlouvy Boha se svym lidem”,” ktera je spoleCenstvim lasky mezi
Bohem a lidmi.

Velkodusnost své lasky k Matce Bozi vyjadiuje Josef skrze naprosté sebeobétovani, a
tak ji dava “manzelsky dar sebe sama”. Pfestoze byl rozhodnut stdhnout se do Ustrani, aby
nepiekazel Bozimu planu, ktery se v ni zacal uskuteciiovat, na vyslovny piikaz andé€la ji
ptijima k sob¢ a respektuje jeji jedine¢nou oddanost Bohu.

Na druhé Josefa jedine¢na diistojnost i jeho prava nad JeziSem vzeSly z manZelstvi s
Marii: “Je jisté, Ze distojnost Matky Bozi lezi tak vysoko, Ze nic nemuize byt vzneSené;si;
ale protoze nejblahoslavenéjsi Pannu vaze k Josefovi izké manZzelské pouto, neni pochyb
o tom, ze se Josef jako nikdo jiny pribliZil této vzneSené diistojnosti, kterou Matka Bozi
presahuje vSechny tvory. Vzhledem k tomu, Ze siatek je nejvySSim spoleCenstvim a
pratelstvim, k némuz se podle své povahy vaze spoleCenstvi dober, vyplyva z toho, Ze
jestlize Bith dal Josefa za manzela Panné, dal ji ho nejen jako zivotniho druha, svédka
panenstvi a ochrance cti, ale také aby - skrze manzelsky svazek, mél ucast na jeji
vyjimeéné vznesenosti”.*

21. Toto pouto lasky tvorilo Zivot svaté rodiny - nejprve v chudobé Betléma, potom v
egyptském exilu a nasledn€ v pobytu v Nazareté. Cirkev obklopuje tuto rodinu hlubokou
uctou, kdyz ji predkladd vSem rodinam jako vzor. Svatd rodina tim, Ze byla pfimo
v€lenéna do tajemstvi vtéleni, je sama o sob¢ zvlaStnim tajemstvim. A stejné - jako tomu
bylo pii vtéleni, - ndlezi 1 k tomuto tajemstvi pravé otcovstvi: lidska forma rodiny BozZiho
Syna - skute¢nd lidské rodina, utvaifena bozskym tajemstvim. V ni je Josef otcem: jeho
otcovstvi nepochdzi z plozeni; a piece neni “zdanlivé” nebo pouze “zastupné”, ale ma
naprostou verohodnost lidského otcovstvi a otcovského poslani v rodin€. Je v tom obsazen
disledek hypostatické jednoty: lidstvi pfijatého do jednoty bozské Osoby Slova - Syna,

' Kolekta msi o blahoslavené Panni Marii, I. “Sancta Maria de Nazaret, Preface.
» FC16: EV 7/1575.
* LEV XIIL., Qaumquam pluries: Leonis XIII P.M. Acta 1X(1890), 177s.



JeZiSe Krista. Spolu s pfijetim lidstvi, je v Kristu “prijato” vSechno, co je lidské, zvilasté
pak rodina, jako prvni rozmér jeho pozemské existence. V tomto smyslu je také “ptijato”
Josefovo lidské otcovstvi.

Na zaklad¢ toho nabyvaji pravého vyznamu slova, kterymi se Maria obréatila v chramé
na dvandctiletého JeziSe: “Tviij otec i ja ... jsme té hledali”. Neni to bézna fraze: Mariina
slova k JeziSovi ukazuji celou skutecnost vtéleni, které patii k tajemstvi nazaretské rodiny.
Josef, ktery “poslusnosti viry”, uz na pocatku piijal své lidské otcovstvi vici JeziSovi,
veden svétlem Ducha svatého, kterého se cClovéku prostiednictvim viry dostava,
nepochybné stale Siteji odhaloval nevyslovny dar tohoto svého otcovstvi..

IV. PRACE - VYRAZ LASKY
: 22. Kazdodennim vyrazem této ldasky v zZivoté nazaretské
ﬁ- kE rodiny byla prdce. Evangelijni text upfesiiuje druh prace, kterou
3 Josef zajiStoval Zivobyti pro rodinu: tesar. Tento prosty titul

zahaluje celé udobi Josefova Zivota. Pro JeziSe jsou to Iléta
skrytého Zivota, o némz se evangelista zmifiuje po epizod¢ v
chramé: “Potom se s nimi vydal na zpateéni cestu, Sel do
Nazareta a byl jim poddan”(Lk 2,51). Tuto “poddanost”, totiz
JeziSovu poslusnost v nazaretském domé je tfeba chépat jako
podil na Josefove praci. Ten, kterému fikali “syn tesaifav” se této
praci naucil od svého péstouna. Je-li nazaretska rodina v fadu
spasy a svatosti ptfikladem a vzorem lidskych rodin, je jim
analogicky 1 Jezisova prace po boku tesare Josefa. V dnesni
dobé to cirkev zdiiraznila 1 liturgickou pamatkou svatého Josefa - dé€lnika, jeZ byla
stanovena na 1. kvéten. V evangeliu se klade zvlastni diraz na lidskou praci, zv1asté pak
na praci manualni. Spolu s lidstvim Boziho Syna byla totiz pfijata do tajemstvi vtéleni, a
stejn¢ tak byla zviastnim zpusobem vykoupena. Diky pracovnimu stolu, u néhoZz spolu s
JeZiSem vykonaval své zamé&stnani, Josef ptiblizil lidskou praci k tajemstvi vykoupeni.

23. V JeziSove lidském ristu “v moudrosti, véku a milosti” zaujimala vyznamné misto
ctnost pracovitosti, nebot” “prace je Clovéku dobrem”, které “ptetvafi piirodu” a Cini
&lovéka “jistym zpasobem lidst&jsim”.*’

Dilezitost prace v zivoté Clovéka vyzaduje poznat a osvojit si jeji obsah, “a tak skrze ni
pomahat vSem lidem pfiblizit se k Bohu, svofiteli a vykupiteli, k ucasti na jeho
spasitelnych planech s ¢lovékem a svétem, a k tomu, aby se v jejich Zivoté prohloubilo
ptatelstvi s Kristem, kdyZ skrze zivou viru dojdou k pfijeti ucasti na jeho trojim poslani:
knéze, proroka a krale”.*®

24. Jde kone¢né o posvéceni kazdodenniho Zivota, jehoz ma kazdy dosdhnout podle
svého stavu, a které lze rozvijet po ptikladu, v§em dostupném: “Svaty Josef je vzorem
pokornych, které kiestanstvi povysSuje k velkym ud€lim; svaty Josef je dikazem, Ze k
tomu, abychom byli dobrymi a vérohodnymi Kristovymi nasledovniky neni tfeba “velkych
veéci”, nybrz pouze b&Znych, lidskych, prostych, ale pfitom pravdivych a autentickych
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ctnosti”.

7 Sr.LE9: EV 7/1427.

2 LE 24: EV 7/1497; sr. v.g. LEV XIII. Apostol. list Quamquam pluries: tamtéz 180; BENEDIKT XV., Bonum sane: AAS
12(1920), 314-316; PIUS XII., Allocutio (11.3.1945), n. 4, AAS(1945), 72; Allocutio (1.5.1955): AAS 47(1955), 406; JAN
XXIII., v rozhlasovém poselstvi, it. Radiomessaggio (1.5.1960): A4S 52(1960), 398.

¥ PAVEL VL., Allocutio (19.3.1969): Insegnamenti VII(1969), 1268.



V. PRIMAT VNITRNIHO ZIVOTA

25. I nad praci tesafe v nazaretském domku spoc¢iva atmosféra ticha, provazejici vse,
co se vztahuje k postavé Josefa. Jde vsak o ticho, jez zviastnim zpiisobem odhaluje vnitrni
profil této postavy. Evangelia mluvi vyhradné o tom, co Josef “udélal”; nicméné v jeho
“Cinnostech”, zahalenych do mlceni, dovoluji objevit ovzdusi hluboké kontemplace. Josef
se kazdodenné stykal s tajemstvim, “skrytym od vékt”, jez “ptebyvalo” pod sttechou jeho
domu. To je naptiklad vysvétlenim, pro€ se zakladatelkou tcty ke svatému Josefovi stala v
zapadnim kiestanstvi svata Terezie JeZiSova, velkd reformatorka kontemplativniho
Karmelu.

26. Bezvyhradna obét’, kterou Josef celou svou bytosti pfinesl, aby mohl Mesias pfijit
do jeho domu, nachdzi odpovidajici divod v jeho “neproniknutelném vnitinim zivoté, z
n¢hoZ mu vyvéraly jedinecné piikazy a Utéchy, vlastni prostym a prizraénym duSim,
davajici smysl a silu velkym rozhodnutim, jako bez vahani podiidit BoZzim zamériim svou
svobodu, své opravnéné lidské povoldni, manzelské Stésti, a pfijmout rodinny stav, jeho
odpovédnost 1 tihu, a pfitom se vzdat pfirozené manzelské lasky pro nesrovnatelnou lasku
panenskou, kterd ji vytvaii a zivi”*".

Tato podfizenost Bohu, kterd je pohotovosti viile k oddanosti Bozi sluzb¢, neni ni¢im
jinym nez projevem zboznosti, ktera je jednim z projevi ndbozenskych ctnosti.’'

27. Zivotni spoledenstvi Josefa s JeZisem nas pfivadi k tomu, abychom se znovu
zamysleli nad tajemstvim vtéleni pravé z pohledu Kristova lidstvi, jez se stalo ucinnym
nastrojem bozstvi v fadu lidského posvéceni: “V sile bozstvi se ndm Kristovy lidské Ciny
staly zdrojem spasy tim, Ze v nas pusobi milost, a to jak pro zéasluhy tak pro jistou
¢innost”. >

Mezi témito milostmi déavaji evangelist¢ pfednost tém, které maji vztah k
velikono¢nimu tajemstvi. Neopomijeji vSak zdiraznit dalezitost fyzického kontaktu s
JeZiSem pii1 uzdravenich (srv. napt. Mk 1,41) a vliv, kterym piisobil na Jana Kititele, kdyz
oba jesté byli v matefském 10n¢€ (srv. Lk 1,41-44).

Jak jsme vidé€li, aposStolské svédectvi neopomenulo vypravéni o JeziSové narozeni,
obfizce, o pfedstaveni v chramé, o ut€ku do Egypta a o skrytém zivoté v Nazareté.
Diivodem je “tajemstvi” milosti, obsaZzené¢ ve vSech téchto spasnych “Cinech”, nebot
vychazeji ze stejn¢ho zdroje lasky: totiz, JeziSova bozstvi. Vyzatuje-li tato laska skrze jeho
lidstvi na vSechny lidi, pak prvnimi, komu se ji dostalo, byli zajisté ti, kter¢ Bozi vile
postavila do jeji nejtésnéjsi blizkosti: Maria, jeho matka a péstoun Josef.”

Jak proniknout do hlubiny tohoto jedinééného vztahu, kdy Josefova “otcovska laska”
nemohla zlstat bez vlivu na JeziSovu “synovskou” lasku a naopak, JeziSova “synovska”
laska nemohla zlstat bez plisobeni na Josefu lasku “otcovskou”? Proto duSe, zvlast
vnimavé k vnuknutim BoZi lasky, spatiuji v Josefovi zcela pravem zainy ptiklad niterného
Zivota.

Navic, zdanlivé napéti mezi ¢innym zivotem a kontemplaci v ném nachazi idealni
prekonani, které je mozné jen tomu, kdo mad dokonalou lasku. Sledujeme-li znamé
rozliSeni mezi ldskou k pravdé a nutnosti lasky,”* mizeme ¥ici, ze Josef zakusil jak ldsku k

O Tamtéz, 1267.

' Sr. S. THOMAS, Summa Theol., II-11, q. 82, a. 3, ad 2.

2 Tamtéz, 111, q. 8, a. 1, ad 1.

33 Sr. PIUS XII., Okruzni list Haurietis aquas (15.5.1956), I11: A4S 48 (1956), 329s.
3 Sr. S. THOMAS, Summa Theol., 1I-11, q. 182, a. 1, ad 3.



pravde, totiz ryzi lasku kontemplace bozské pravdy, jez vyzafovala z JeziSova lidstvi, tak 1
nutnost lasky, totiz stejné Cistou lasku sluzby, jak ji zddala ochrana a riist tohoto lidstvi.

VI. OCHRANCE CiRKVE NASICH CASU

28. Kdyz na Cirkev dolehly tézké cCasy, svétil ji papez Pius IX. zvlaStni ochrané
svatého patriarchy Josefa; jehoZ prohlasil “patronem katolické cirkve”.”> PapeZ si byl
védom, Ze nejde o pfechodné gesto, nebot’ vzhledem k vyjimec¢né distojnosti, kterou Blith
udélil tomuto svému vérnému sluzebniku “méla cirkev vzdy ve velké ucté svatého Josefa,
hned po svaté Panné, jeho manzelce, zahrnovala jej chvalami a k nému se nejradéji utikala
ve svych tGzkostech”.”®

Jaké jsou diavody takové duvéry? Lev XIII. je predklada takto: “Dtvody, pro néz ma
byt svaty Josef poklddan za zvlastniho ochrance cirkve, a pro které zase cirkev mnoho
ocekava od jeho ochrany a zastity, vyvéraji predevsim z toho, Ze je Mariinym manzelem a
JeZiSovym péstounem (...). Josef byl svého ¢asu zdkonnym a piirozenym ochrancem,
bozské rodiny, jeji hlavou a zastancem (...). Svatému Josefu tedy nalezi a je nejvys hoden,
aby jako kdysi svaté chranil za vSech okolnosti svatou rodinu nazaretskou, stejn€ 1 nyni
zahrnoval a svou nebeskou ochranou hajil Kristovu cirkev”.”’

29. I dnes je tfeba tuto ochranu vzyvat, nebot’ je nezbytnad pro celou cirkev nejen pii
obhajob¢ proti ndhlym hrozbam, ale také a to pfedevSim jako utécha v jejim obnoveném
usili evangelizace svéta a nové evangelizace téch “zemi a narodi, kde - jak jsem napsal ve
své apostolské exhortaci Christifideles laici - svého Casu vzkvétalo ndbozenstvi i
kiestansky Zivot, jako nikdy predtim”, a které “jsou nyni &eli t&7ké zkousce”.”® K tomu,
aby cirkev mohla poprvé hldsat Krista anebo zvést o Kristu znovu ptinaset tam, kde byla
piehlizena nebo zapomenuta, pottebuje zvlastni “silu shiiry”(srv. Lk 24,29; Skt 1,8), jisty
dar Panova Ducha, spjaty s ptimluvou a ptikladem jeho svatych.

30. Krome¢ jisté ochrany, cirkev také vklada divéru do jedine¢ného Josefovu piikladu,
jenz piesahuje jednotlivé stavy zivota, a celému kiestanskému spolecenstvi predklada to,
co je podminkou a tkolem kazdého véficiho.

Jak bylo feCeno v konstituci II. Vatikanského koncilu o BozZim zjeveni, zdkladnim
postojem celé cirkve musi byt “zbozné naslouchani Bozimu slovu”,”’ totiz naprosta
pohotovost vérné slouzit spasitelné Bozi viili, kterd se zjevila v Jezisi. UZ na pocatku
lidského vykoupeni nachazime po Marii pravé v Josefovi ztélesnény vzor poslusnosti, jenz
vynik4 vérnym vykonavanim Bozich ptikazi.

Pavel VI. vybizel k vzyvani jeho ochrany “jak to, konec konct, cirkev ¢ini i v téchto
poslednich dnech, predev§im spontanni teologickou ivahou nad spojenim bozské Cinnosti
s Cinnosti lidskou ve velké ekonomii spasy, ve které ta prvni, totiz bozska je zcela
sobéstacna, zatimco ta druha, lidské, nase, tfebaze neni schopna niceho (srv. Jan 15,5) neni
nikdy osvobozena od pokorné, ale podminéné a povznasejici spoluprace. Kromé toho jej
cirkev vzyva jako svého ochrance vzhledem k hlubokému a velmi aktudlnimu pfani dat
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nove¢ vyrasit skuteCnym evangelnim ctnostem, jeZ se skvi na svatém Josefovi”.

3 Sr. SACRORUM RITUUM CONGREGATIO, Dekret Quemadmodum Deus: Pii IX
P.M.Acta, pars 1, vol V, p. 283.
6 Tamtéz, 282s.
37 LEV XIIL, Okruzni list Quamquam pluries: Leonis XIII P.M. Acta, IX(1890), 177-179.
3 JAN PAVEL II., Post-synod. apostolska adhortace Christifideles laici (30.12.1988), n. 34: EV 11/1747.
¥ DV 1: EV1/872.
0 PAVEL VL., Allocutio (19.3.1969): Insegnamenti, VII(1969), 1269.



31. Cirkev obraci tyto pozadavky v modlitbu. KdyZ ptfipomina, ze Blh svéfil pocatky
na$i spasy starostlivé ochrané svatého Josefa, Zada jej, aby ji dal vérné spolupracovat na
dile spasy, obdafil ji stejnou vérnosti a Cistotou srdce, jez povzbuzovala Josefa ve sluzbé
vtélenému Slovu, a dal ji po ptikladu a na pfimluvu svatého Josefa kracet pted Bohem po
cestach svatosti a spravedlnosti.

Uz pted sto lety papez Lev XIII. vybizel katolicky svét, aby prosil o ochranu svatého
Josefa, patrona cirkve. Apostolsky list Quamquam pluries se odvolaval na “otcovskou
lasku”, kterou “Josef choval k ditéti Jezi$i” a jemu, “peclivému ochranci svaté rodiny”
odporoucel “drahocenné dédictvi, které Jezi§ Kristus ziskal svou krvi”. Od té doby - jak
jsem piipomnél na zacatku - Cirkev vzyvd ochranu svatého Josefa - “pro ono posvatné
pouto lasky, jez ho pojilo s neposkvrnénou Pannou, Matkou Bozi”, jemu svétuje vSechny
sv¢ starosti, a vzyva jej proti vSem hrozbam, které doléhaji na lidskou rodinu.

Také dnes mame mnoho ditvodit modlit se stejnym zpiisobem: “Odvrat’ od nas, laskavy
otce, tuto ndkazu bludi a mravni zkazenosti ..., milostivé ndm z nebe pomdahej v tomto boji
s mocnostmi temna ...; a jako jsi kdysi vysvobodil JeZiSe z nebezpeci Zivota, tak nyni brail
cirkev BoZi proti ukladum nepratel a proti viemu protivenstvi”.*> Také dnes pretrvavaji
duvody, pro¢ kazdeho clovéka sverujeme svatému Josefovi.

32. Vroucné si pieji, aby tato pfipominka postavy svatého Josefa, i u nas vedla k
novému dirazu na modlitbu k nému, jak ji pfed sto lety doporucil miij predchidce. Je jisté,
ze tato modlitba stejn¢ jako samotna postava svatého Josefa, nabyvaji pro cirkev nasi doby
nové aktualnosti ve vztahu k novému kfest’anskému tisicileti.

II. Vatikansky koncil znovu probudil ve vSech vnimavost pro “velké véci Bozi”, pro
onu “ekonomii spasy”, jejimz zvlaStnim sluzebnikem byl svaty Josef. KdyZz nés tedy
odporucil ochrané toho, jemuz sdm Biih “svéfil spravu svych
nejvétsich a nejdrahocennejswh pokladi”,” naucme se od
nej slouzit “ekonomii spasy”. At svaty Josef se stane vSem
jedineénym ucitelem ve sluzbé spasitelnému Kristovu
poslani, wkolu, ktery v cirkvi nalezi kazdému 1 vSem:
manzeliim, rodicim, tém, kdo ziji z prace vlastnich rukou ¢i
z jakékoliv jiné prace, osobam, povolanym ke
kontemplativnimu Zivotu stejné jako tém, kdo jsou povolani
k apoStolatu.

Muz spravedlivy, ktery v sob& nosil celé dédictvi
starozakonni smlouvy byl uveden i do “pocdatku” nové a
vecné smlouvy v Jezisi Kristu. At nam ukdze cesty této
spasitelné smlouvy na prahu nadchazejiciho milénia, v némz
ma pokraCovat a nadale se rozvijet “plnost ¢asu”, vlastni
nevyslovnému tajemstvi vtéleni Slova. : -

At svaty Josef vyprosi cirkvi, svétu, 1 kazdému z nas, pozehnam Otce 1 Syna i Ducha
svatého.

Ddno v Rimé u svatého Petra, 15 srpna - o slavnosti Nanebevzeti Panny Marie - roku 1989, v jedendctém
roce mého pontifikatu.

*1Sr. Rimsky misal, Kolekta, Nad dary o “Slavnosti sv. Josefa, snoubence Panny Marie”; Po piijimdni o “Votivni msi ke sv.

Josefu”.

2 Sr. LEV XIIL, “Oratio ad Sanctum Josephum” podle textu okruzniho listu Quamgquam pluries: Leonis XIII P.M. Acta
IX(1890), 183.

# SACRORUM RITUUM CONGREGATIO, Dekret Quemadmodum Deus: Pii IX P.M. Acta, pars 1, vol V, p. 282.



VIDENi (zamysleni J. E. Tomase kardinala Spidlika, SI)
Potkal jsem ucitele, ktery vyucoval slepé od narozeni. "Musi to
byt tézké", prohodil jsem, "dat jim obraz skutecnosti, kdyz ji
nikdy nevidéli". Ugitel nebyl tak pesimisticky. Rikal, Ze maji
slepi jiné schopnosti lépe vyvinuté nez my. A nakonec dodal: "Je
mnoho vidomych, ktefi chodi svétem a doopravdy nic nevidi".
Jak odlisné véci lidé pozoruji! DéElava se psychologicky test.
Vezme se nékolik lidi, ktefi ptesli stejnou ulici. Maji napsat, co
videli. StarS$i dama si vSimla, Ze tam méli za vykladem laciné
puncochy. Matka, kterd Sla nakupovat, hledala ovSem, jaké kde
maji maso a zeleninu. Profesor se zastavil u obchodu s knithami.
Student se tam také dival, ale nevidél knihy, vidél blondynu,
ktera je prodavala. A maly chlapec se nedal odtrhnout od kramku
s hrackami. VSichni vidi a kolik rGznych objevii udé€lali. Ale pfece se v jedné véci
shodnou. Kdybychom se jich zeptali: "Vid¢li jste Boha?", svorné by to vSichni popteli.
Pismo svaté vlastné jejich postoj potvrzuje: "Boha nikdy nikdo nevidél" (Jan 1,18). Ale
ptesto Jezi§ uzdravil n€kolik slepych. Jeho divy jsou symbolické. VSem, kdo k nému
chodili totiz otviral ponendhlu o¢i, aby poznali, Ze je Syn Bozi. "Kdo vidi mé, vidi Otce"
(Jan 14,9). V ném se tedy neviditelny Buh stal viditelnym. Proto sv. Jan dosvédcuje:
"Spattili jsme jeho slavu, sldvu, jakou ma od Otce jednorozeny Syn, plny milosti a
pravdy" (1,14). Projevila se tato slava predevS§im ve velkych znamenich, které Jezi§ konal
pied vSemi lidmi. A dnes? I dnes existuje jedno velké znameni jeho pfitomnosti ve svéte:
je to cirkev. Svaty Rehof Nysky rozvadi tuto myslenku takto. Cirkev je Gistd nevésta
Kristova. ten, kdo se zahledi v jeji tvaf, odkryje v ni rysy tvafe jejiho Zenicha.
Ceské slovo cirkev ma ptvod, ktery uZz dnes znaji jenom filologové. Je z feétiny a
znamena pivodné dim Pané. Eucharistie se normalné slavi v chramu, ktery svou
strukturou znamena svét vykoupeny, oslaveny, bydlist¢ Boha mezi lidmi. Je tu oltat, ktery
znamena vyvysené misto. Podle staré tradice je na vychodni strang, protoZe se biblicky raj
umistoval symbolicky ve stranu, odkud pfichazi slunce. Jsou tu obrazy svatych. Pii
eucharistické hostiné€ jsme totiZ s nimi zvlastnim zplisobem spojeni. Je tu kiiz, protoze tu
jde o zptitominovani v ¢ase vécné obéti Kristovy. Ale je tu piedev§im spolecnost véticich
okolo oltate a okolo kné&ze zastupujiciho Spasitele. Latinsky se cirkev oznacuje feckym
vyrazem ecclesia, ktery skute¢né znamend shroméazdéni.
NaSe kostely a naSe bohosluzby jsou tak pojaty, abychom v tom, co se tam vidi oima
télesnyma, zahlédli néco ze skute¢nosti duchovni, kterou véfime. Ale toto vidéni se ma
pirenést do zivota. Jak jinak bychom mohli upfimné praktikovat kiestanskou lasku,
kdybychom nebyli schopni v bliznim vidét Krista, kdybychom si neptfipamatovavali slova
evangelia: "Co jste udélali jednomu z mych nejmensich, udélali jste mné" (M 25,40).
Aby nam to bylo snazsi, rozvinuli Otcové cirkve nauku o obrazu a podobenstvi Bozim v
Clovéku. Opiraji se pochopitelné o text Genese (1,26-28): "I ekl Bih: Ucinime clovéka,
aby byl nasim obrazem podle nasi podoby... Bih stvofil ¢lov€ka, aby byl jeho obrazem,
stvotil ho, aby byl obrazem Bozim, jako muZe a Zenu je stvotil". Hned nato vSak vyvstava
otazka, v ¢em ta Bozi podoba je? V tom se 1i8i rtizné sméry podle toho, co povazuji za
nejdulezitejsi pro duchovni pokrok.
Pro tzv. antioSskou skolu je ¢lovék Obraz Boha, ktery vladne nebi a zemi. Svou vladu pak
svétuje Cloveku. I ten se tedy stava panem zemé. Zni to na prvni pohled triumfalisticky,




ale dasledky, které z toho plynou, jsou zavazné. Jde tu o pocit odpovédnosti za to, co se
déje ve svété. Ale jde tu také o pocit nadiazenosti nad v§im, co se s lidskou dastojnosti
nesrovnava. To pak je podle sv. Jana Zlatotstého zlo a nizké sklony. Clovék, ktery
podléha vasnim, ponizuje sam svou dustojnost Boziho obrazu. Nevladne, ale je ovladan.
TyZ autor rozvadi mySlenku také ve spisku se zvlastnim titulem: Srovndni mnicha a krale.
Mnoho lidi usiluje o to, aby vladli ostatnim lidem. Ale jak jsou ubozi, kdyz je ptfitom
ovladaji nizké sklony a kdyz podlé€haji zlu. Nejsou krali, ale otroci. Daleko nad nimi stoji
asketa v horach, ktery se naucil mit v moci vSechno, co ho ponizuje, tj. zI¢ vasné. Ten je
opravdovy obraz vSevladnouciho Boha.

Jiny postoj k otazce zaujala tzv. Skola alexandrijskd. Clovék je BoZi obraz predeviim
proto, Ze pozndva skutecnost a svobodné se k ni stavi. Pfipomind to jeden text Pascala o
tom, jak vSechno ve svété mize Clovéka znicit, a pfece on je neskonale vétsi: on to vi, ale
vesmir to nevi. Poznavat pravdu a svobodné zvolit dobro je opravdu bozské v nas. Blh
nam dal tu schopnost v takové mife, Ze mizeme poznat 1 jeho samého. Co mize byt
vetsiho?

Kdyz ¢teme tyto krasné texty o Bozim obraze v lidech, napadne nas vSak pochybnost.
Kolik lidi denné potkavame, stykdme se s nimi. Jak to, Zze nam jejich podobnost s Bohem
unika? V novinach ¢teme, Ze jsou vrahové a podvodnici, na ulici do nas nékdo
nesympaticky vrazi; ten, od koho ocekavame pratelstvi se ukdze mrzutym a nevlidnym.
Kde je tedy ten obraz Bozi? I na to maji Otcové odpovéd: htich a zl¢é sklony jej ptikryvaji
osklivou Skraboskou. Opravdovy ¢lovék je pod ni skryty, vidime jenom masku. Ta pak
muze mit 1 tvary d’abelské. Co se v tom ptipade da delat?

Je tu dvoji dasledek: pro toho, kdo masku nosi a pro toho, kdo ji vidi. Maska se nasadila
htichem a neni z papiru. Jsou to barvy, které se vlepily do obli¢eje. Ale pfesto vSechno
slzy pokani maji takovou silu, Ze jsou schopny oblicej obmyt tak, aby zazaftil v ptivodni
krase. Takovou moc ma kiestanské smifeni s Bohem. A co maji dé¢lat ti, ktefi oSklivou
masku na obli¢eji jinych vidi? Musi se stale snazit prokouknout pod ni, pfesvédcit se, ze
pravy ¢lovek neni to, co vidime, ze jeho prava tvar je skryta. Musime mu pomoci, aby on
sam ji objevil a obraz BoZi restauroval. Jenom tak se uprostied tolika marnych a tisnivych
dojmi ze svéta zahlédne, Ze je tu opravdu Buh, krdsa, pravda, dobro. Staneme se
vidomymi v duchovnim smyslu.

4+
UMYSLY APOSTOLATU MODLITBY
NA MESIC BREZEN 2005

1. Aby vlady vSech narodi ve svych politikach
a programech rozvoje vzdy vénovaly pozornost chudym,
opomijenym a utiskovanym.

2. Aby si kazdd mistni Cirkev stdle vice uvédomovala
naléhavost ptipravy svatych kiestanti, ktefi by dokazali
odpovidat na vyzvy nové evangelizace.

3. Aby kazdy véfici vydaval svédectvi o pravdé a krase |
evangelia ve vSech prostfedich a situacich, kde je
povolan zit.

4. Aby Panna Maria, ktera s Zivou virou pfijala Bozi slovo | @
pii Zvéstovani pomohla 1 ndm poznavat Bozi vili §
a velkodudné a s diivérou ji naplihovat.
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ROZHOVORY NA PRELOMU DVOU MILENII
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MYSTERIUM INIQUITATIS:
KOEXISTENCE DOBRA A ZLA

,Il\/fl I " _.'\/"\ K__\} ] {_ [ ;\ Po padu dvou mocnych totalitnich systémii, nacizmu
v Nemecku a ,,realného socializmu* v Sovétskem svazu,
l 3 ] [ ') 1 N e [ . ] - I \ ktere doléhaljf na celé XX. stoleti a maji na svedomi velke
! : / mnozstvi zloc¢inu, se zda, Ze nastala chvile k zamysleni nad
jejich gemnezi a ucinky, zvilasté pak nad vyznamem
ideologii, které je uvedly do déjin lidstva. Jaky je, Svaty

Otce, smysl tohoto ““ vybuchu zla?
Mohli bychom fici, ze XX. stoleti bylo ,jevistém®,
na jehoz scénu vstupovaly dirazné historické a
ideologické procesy, které nabraly smér velké
»erupce® zla. Byla zde vSak i scéna jejich prekonani. Je tedy spravné divat se na Evropu
jen z pohledu zla, jez vyvstalo v nedavnych d€jinach? Neni v tomto pfiblizeni naopak jista
jednostrannost? Moderni déjiny Evropy, poznamenané — zvlast¢ na Zapadé — vlivem
osvicenstvi, vydaly i mnohé pozitivni plody. Zraci se tu povaha zla, tak jak ji ve §lép&jich
svatého Augustina chape svaty Tomas. Zlo je vzdy nedostatkem néjakého dobra, které by
se v daném byti mélo nachazet, je jakymsi stradanim. Dobro vSak nikdy neschazi zcela.
Jakym zptlisobem zlo roste a jak se na zdravé pid¢ dobra rozviji vSak zlstava tajemstvim.
Stejnym tajemstvim zlstava i ona ¢ast dobra, kterou se zlu nepodaftilo znicit, a které se §ifi
nehledé¢ na zlo, jeZ se vzmaha dokonce na téZe padé. Je tu bezprostiedni odkaz na
evangelijni podobenstvi o pSenici a koukolu (srv. Mt 13,24-30). KdyZ se sluzebnici ptali
hospodare: ,Mame jit a koukol (plevel)

sesbirat?*, ten vyznamné odpovida: ,,Ne, jinak
byste pii sbirani koukolu mohli s nim vytrhat 1
pSenici. Nechte oboji spolu rast az do zni, a o
Znich feknu Zencim: Nejprve seberte koukol a
svazte ho do snopkil k spaleni, ale pSenici
shromazdéte do mé stodoly” (Mt 13,29-30).
Zminka o Znich odkazuje v tomto pfipadé na
posledni fazi d&jin, tu eschatologickou.

Toto podobenstvi lze pievzit jako kli¢ Cetby

celych lidskych dé&jin. V riznych dobach a
v rozmanitém smyslu roste ,,pSenice* spolu s , koukolem®, a ,,koukol* spolu s ,,pSenici®.
Dé&jiny lidstva jsou ,,jevistém* koexistence dobra a zla. Tim chci fict, Ze zlo existuje vedle
dobra; dobro vSak ptretrvava vedle zla a roste, takika ztéze pudy, a tou je lidska
ptirozenost. Ta totiz ani pifes prvotni hfich nebyla znifena, nestala se naprosto zlou.
Ptirozenost si uchovala schopnost dobra, jak dokazuji udalosti, které se odehravaly
v riznych tdobich d&jin.



2.
IDEOLOGIE ZLA
Jaky puvod tedy mély ideologie zla? Jaké jsou koreny nacizmu a komunizmu?
Jak doslo k jejich padu?

Ptedlozené otdzky maji hluboky vyznam filozoficky a teologicky. je tfeba provést
rekonstrukei ,,filozofie zla“ v jeji dimenzi evropské a nejen evropské. Tato rekonstrukce
nas vede za ideologie. Tla¢i nas, abychom vstoupili do svéta viry. Je nezbytné pfistoupit
k tajemstvi Boha a stvofeni, zvIasté pak k tajemstvi ¢loveka. Jsou to tajemstvi, kterd jsem
se snazil vyjadfit v prvnich letech mé sluzby jako Petrova nastupce, skrze encykliky
Redemptor hominis, Dives in misericordia a Dominum et vivificantem. Tento triptych ve
skute€nosti odrazi tajemstvi trojjediného Boha. VSe, co je obsazeno v encyklice
Redemptor hominis, jsem si pfinesl z Polska. RovnéZz uvahy soustfedéné v Dives in
misericordia byly plodem mé pastoracni zkuSenosti v Polsku, pfedevsim pak v Krakow¢.
Tam se totiZ nachazi hrob svaté Faustiny Kowalské, jiz Kristus dal, aby se stala zvlast
osvicenou tlumoc¢nici pravdy o Bozim milosrdenstvi. Tato pravda vzbudila v sestie
Kowalské mimotadné bohaty mysticky Zivot. Byla prostou zenou, bez vzd€lani. Presto
vSak ti, kdo ¢tou jeji Denik jejich zjeveni, zasnou nad hloubkou mystické zkuSenosti, ktera
je v ném obsazena.

Mluvim o tom proto, ze zjeveni sestry
Faustiny, soustfedéné na Bozi milosrdenstvi,
se vztahuji na dobu, jez ptfedchazela druhé
svétové valce. Pravé to byla doba, kdy se
rodily a rozvijely ony ideologie zla, kterymi
byl nacizmus a komunizmus. Sestra Faustina
se stala hlasatelkou poselstvi, podle néhoz
jedinou pravdou, ktera je s to zvratit zlo téchto
ideologii je, ze Blih je milosrdenstvi — je to
pravda o milosrdném Kristu. Proto také,kdyz
jsem byl povolan na Petriv Stolec, vnimal
jsem naléhavou potfebu predat zkuSenosti,
které jsem udélal v rodné vlasti, které vSak
nalezi k pokladu vSeobecné Cirkve.

Encyklika o Duchu svatém, Dominum et
vivificantem, naopak kli¢ila v Rimé. Uzrala
tedy trochu pozdé&ji. Rozvijela se v rozjimani
nad Janovym evangeliem, nad tim, co Jezi§
tekl pii Posledni vedefi. Bylo to pravé v ondch |
poslednich hodinach Kristova pozemského
zivota, kdydoSlo snad k nejaplnéjSimu zjeveni |
o Duchu svatém. Mezi slovy, kterd Jezis pfi té
prilezitosti pronesl, se vzhledem k naSemu 5T i ;
problému nachazi i velmi vyznamné konstatovani. Rika, ze Duch svaty ,,usved01 svét
z hiichu* (Jan 16,8). Snazil jsem se proniknout do téchto slov a pfivedlo mé to k prvnim
strankdm knihy Genezis, k udalosti znamé jako ,prvotni hiich®. Svaty Augustin, s
mimotadnou proziravosti sobé vlastni, charakterizoval povahu tohoto htichu nésledujici




formulaci: ,,amor sui usque ad contemptum Dei — laska k sob& aZ k opovrzeni Bohem*'.
Pravé amor sui vedla prarodice k pocatecni vzpoute a zplsobila nasledné Sifeni hiichu
v celych lidskych déjinach. Na to odkazuji slova knihy Geneze: ,Budete jako Biih,
poznavat dobro a zlo* (Gen 3,5), ¢ili vy sami budete rozhodovat, co je dobré a co zlé.

Pravé tato ptiivodni dimenze hiichu
nemohla najit vhodné vyvazeni nez
v odpovidajicim: ,,amor Dei usque
\ ad contemptum sui — laska k Bohu az
. k opovrzeni sebou®. Vchazime tak do
kontaktu s tajemstvim vykoupeni
Cloveéka, a vtomto piiblizeni nas
vede Duch svaty. On ndm dovoluje
proniknout do hlubin mysteria Crucis
(tajemstvi Kiize) a soucasné se
naklonit nad propasti zla, jehoz
ptivodcem 1 obéti je Clovék uz na
pocatku svych dé&jin. Pfesné na to
ukazuje vyraz ,usvéd¢it  svét
z hiichu®. Cilem tohoto ,,usvédc¢eni
neni odsouzeni svéta. Nazyva-li
Cirkev, vsile Ducha svatého, zlo
jménem, ¢ini tak proto, aby ¢lovéku
ukdzala na moznost, jak je prekonat, otevienim se dimenzim ,,amor Dei usque ad
contemptum sui‘* (Bozi lasky az k opovrzeni sebou). A to je plodem Boziho milosrdenstvi.
Bih je v Jezisi Kristu sklani nad ¢lovékem, aby ho vzal za ruku, pozvedl a pomohl mu
vydat se znovu na cestu. Clovék neni schopen se postavit sim na nohy; potiebuje pomoc
Ducha svatého. Jestlize tuto pomoc odmitne, dopousti se htichu, ktery Kristus nazval
,rouhdnim proti Duchu svatému®, a soucasné o ném prohlésil, Ze je neodpustitelny (srv.
Mt 12,31). Pro¢ neodpustitelny? Protoze Clovéka zbavuje samotné touhy po odpusténi.
Clovék pohrda Bozi laskou a milosrdenstvim, protoZe se sam povazuje za Boha. M4 za to,
Ze si vystaci sam.

Zminil jsem se kratce o tfech encyklikach, které se mi jevi jako vhodny komentar k celé
nauce II. vatikanského koncilu i ke sloZitym situacim historického okamziku, v némz nadm
bylo déno zit.

Béhem let jsem doSel k pfesvédCeni, ze ideologie zla jsou hluboce zakotfenény
v d&jinach evropského filozofického mysleni. Musim zde zminit nékteré skutecnosti spjaté
s historii Evropy a zvlasté s kulturou, kterd v ni pfevlada. Kdyz byla vydana encyklika o
Duchu svatém, nékterd prostfedni na Zapadé reagovala negativné a dosti poboufenc.
Odkud takova reakce? Pochdzela ze samotnych zdroji, znichz pted vice neZ dvéma
staletimi vzeSlo takzvané osvicenstvi — zvIasté osvicenstvi francouzské, aniz bychom
pomijeli ono anglické, némecké, Spanélské a italské. Zcela svou vlastni cestou se ubiralo
osvicenstvi v Polsku. Pokud vSak jde o Rusko, zda se, Ze to rdnu osvicenstvi nepocitilo.
Tam doSlo ke krizi kiestanské tradice jinou cestou, kterd pak na pocatku XX. stoleti
propukla mnohem nasilnéji jako radikalné ateistickd, marxisticka revoluce.

! Svaty Augustin, De civitate Dei, XIV, 28.



Pro lepsi ilustraci tohoto jevu je tieba sestoupit do
obdobi, jez osvicenstvi pfedchazelo, pfedevsim k revoluci,
kterou ve filozofickém mysleni zplisobil Descartes. Cogito,
ergo sum — myslim, tedy jsem — pfineslo zvrat ve zplisobu
filozofického nazirdni. Filozofie v pfed-descartovském
obdobi, a tedy cogito (myslim), ¢i spiSe cognosco
(poznavam), byla podfizena esse (byti), jez bylo
povazovano za cosi prvopocatecniho. Descartovi se vSak
esse jevilo jako cosi druhotadého, zatimco za prvoradé
povazoval cogito. Tak doslo nejen ke zméné ve
filozofickém mysSleni — ale s rozhodnosti se opustilo to,
¢im byla filozofie az dosud, ¢im byla piedevsim filozofie
svatého TomaSe Akvinského: filozofie esse (byti). VSe se
predtim vykladalo z pohledu esse (byti) a na vSechno se
hledala odpovéd’ v tomto pohledu. Buh, jakoZto zcela sobéstacné Byti (Ens subsistens) byl
povazovan za neodmyslitelnou oporu kazdého ens non subsistens, ens participatum, totiz
vSeho stvofeného byti, a tedy 1 ¢lovéka. Cogito, ergo sum ptineslo do této roviny mysleni
zlom. Prvotfadym se od nynéjSka stalo ens cogitans (uvazujici byti). Po Descartovi se
filozofie stala védou pouhého mysleni: vSe co je esse (bytim) — at’ uz stvofeny svét nebo
Stvoftitel — zlstava na poli cogito jako obsah lidského védomi. Filozofie se zabyva tim co
existuje pouze jako obsahy védomi, nikoli jako né¢im, co existuje mimo né.

Tady je vhodné se na chvili zastavit u tradic polské filozofie, zvlasté u toho, k Cemu
doslo poté, co se chopila moci komunisticka strana. Na univerzitich se kladly velké
piekazky jakékoli formé filozofického mysleni, které by neodpovidalo marxistickému
modelu. PouZivalo se k tomu prostého a radikalniho systému: plisobilo se na ty, kdo tento
zpusob filozofického mySleni pifedstavovali. Je velmi vyznamnou skute¢nosti, ze
z jednotlivych kateder byli odstranéni pfedevsim zastanci realistické filozofie, jako Roman
Ingarden a Izydora Dambska z lvovsko-varSavské Skoly. Méné snadné uz bylo pocindni
s predstaviteli tomizmu, vzhledem k tomu, Ze plisobili na Katolické univerzité v Lublinu a
na teologickych fakultich ve VarSavé a Krakové, stejn€ jako ve vétSich seminafich. Také
na n¢ vSak v tomto ohledu posléze dopadla ruka rezimu. S pohrdanim se pohliZelo 1 na ty
véhlasné univerzitni profesory, kteti chovali kriticky postoj vici dialektickému
materializmu. Mezi nimi zvla$t€ vzpomindm na Tadeusze Kotarbinského, Marii
Ossowskou, Tadeusze Czezowského. Samoziejmé&, z univerzitniho Orda nebylo mozné
odstranit kurzy logiky ¢i metodologie véd; mohlo se vSak rliznym zplGsobem branit
»disidentskym* profesorim, vS§emoznym omezovanim jejich vlivu na formaci studenti.

To, k ¢emu doslo po nastupu marxisti k moci v Polsku, pfineslo stejné plody jako
procesy, které uz predtim prob&hly nasledkem osvicenském obdobi v zdpadni Evropé.
Mluvilo se mimochodem o ,,zaniku tomistického realizmu* a minilo se tim 1 opusténi
kiestanstvi jako zdroje filozofického mysSleni. Koneckoncli, to, co se uvadélo
v pochybnost, byla samotna moZznost dojit poznani Boha. Podle logiky cogito, ergo sum,
se Bith zuzoval na obsah lidského védomi; uz nemohl byt povazovan za Toho, jenz od
zakladl vyklada lidské sum (jsem). Nemohl proto zlstat jako Ens subsistens, ,,Sobéstacné
Byti“, jako Stvofitel, Ten, jenz dava existenci, a dokonce jako Ten, kdo dava sam sebe
v tajemstvi vtéleni, Vvykoupeni a milosti. Bith Zjeveni pfestal existovat jako ,,Blh
filozoft“. Zlstala pouze idea Boha jako téma volného vyplodu lidského uvazovani.




Tak se zhroutily 1 zaklady ,filozofie zla*. Zlo totiz, v redlném slova smyslu, mize
existovat jen ve vztahu k dobru, a pfedevsim, ve vztahu k Bohu, nejvys§imu Dobru. Pravé
o tomto zlu mluvi knitha Geneze. V této perspektivé 1ze pochopit prvotni hiich, stejné jako
kazdy osobni htich Clovéka. Toto zlo vSak bylo Kristem vykoupeno skrze kiiz. Piesnéji,
byl vykoupen clovék, jenz diky
Kristovu dilu, dostal ucast na
Bozim zivoté. To vSechno, velké
drama d¢jin spasy, v osvicenském
smysleni vymizelo. Clovék zistal
sam: sam jako ten, kdo rozhoduje o
tom, co je dobré a co zlé, jako ten,
kdo by existoval a jednal etsi Deus
non daretur — 1 kdyby Blih nebyl.

Muze-li ¢lovék sam, bez Boha,
rozhodovat o tom, co je dobré a co
zlé, mize také rozhodnout, Ze jista
skupina lidi ma byt vyhlazena.
Rozhodnuti tohoto druhu ¢inili
napt. za Tieti RiSe ti, kdo se
demokratickymi cestami dostali k moci, vyuzili ji k nastoleni zvrdcenych programi
nacionaln¢ socialistick¢ ideologie, inspirované rasistickymi predsudky. Podobna
rozhodnuti ucinila 1 komunisticka strana v Sovétském svazu a v zemich podfizenych
marxistické ideologii. V tomto kontextu se pachalo vyhlazovani Zidd, ale také jinych
skupin, jako romského etnika, ukrajinskych rolniki, pravoslavného a katolického kléru
v Rusku, Bélorusku i za Uralem. Podobné byly pronasledovany rezimu nepohodlné osoby:
napiiklad nékdejsi bojovnici ze zafi roku 1939, vojaci Narodni polské armady po druhé
svétové valce, predstavitel¢ inteligence, ktefi nesdileli marxistickou ¢i nacistickou
1deologii. BéZn¢ §lo o eliminovani ve fyzic-kém slova smyslu, ale mnohdy také ve smyslu
moralnim: ¢lovéku bylo vice ¢i méné drasticky znemoZznéno uzivani svych prav.

V tomto bod¢ se nelze nedotknout otdzky, kterd je dnes vice nez kdy jindy aktuélni a
bolestiva. Po padu rezimt, vybudovanych na ideologiich zla, vySe uvedené formy vyhla-
zovani v téchto
zemich ustaly.
Pretrvava vSak
zékonné
vyhlazovani
pocatych a dosud
nenarozenych
lid skych bytosti.
Tentokrat jde o
vyhlazovéani, o
némz rozhodly
primo
demokraticky
zvolené

W ,
Komunisticky koncentracni tabor na_ostrovech Solevki (200km od polarniho kruhu). parlamenty, které
Od dob. Lenina slouzil jake ,,gulag®. V r, 1950 tu véznili 2.800.000 odsouzenych! se odvoléwaji na




obCansky pokrok spolecnosti 1 celého lidstva. Neschazeji ani dalSi zavazné formy
porusovani Boziho zakona. Naptiklad madm na mysli silné tlaky Evropského parlamentu na
uznani homosexualnich svazki jako alternativni formy rodiny, jiz by nalezelo 1 pravo
adopce. Je na misté¢, ba je nutné polozit si otazku, zda-li tu opét neplisobi nova ideologie
zla, snad podlejsi a skrytéjsi, ktera se snazi proti Clovéku a rodin€ zneuzit dokonce 1
lidskych prav.

Pro¢ ktomu vSemu dochazi? Jaky je kofen téchto post-osvicenskych ideologii?
Odpovéd’ je koneckoncii prostd: dochazi k tomu, protoze se pohrdlo Bohem jakoZto
Stvoftitelem, a tedy jakozto zdrojem rozhodovani o tom, co je dobré a co zlé. Pohrdlo se
pojetim toho, co nas tim nejhlub§im zptisobem c¢ini lidmi, totiz pojetim lidské pfirozenosti
jako ,redlné skute¢nosti®, a na jejim misté stanul ,,vyplod mysleni* volné vytvofeny a
voln¢ ménitelny podle okolnosti. Mam za to, ze
pozornéjs§i zamysSleni nad touto otdzkou nas
mize veést az za descartovskou hranici.
Chceme-li rozvazné mluvit o dobru a zlu,
musime se vratit ke svatétmu TomaSi
Akvinskému, ¢ili k filozofii byti.
Fenomenologickou metodou naptiklad 1lze
zkoumat zkuSenosti jako jsou mravnost,
naboZenstvi nebo také lidské byti, a cCerpat
znich vyznamné obohaceni svého poznani.
Nesmim¢ vSak zapominat, Ze tyto analyzy
implicitné ptedpokladaji  skutecnost lidské
bytosti, totiz tvora, stejn¢ jako realitu
absolutniho Byti. Nevychazi-li se z téchto
,realistickych® ptedpokladl, kon¢i se tapanim
v prazdnot¢.

3.
HRANICE VYMEZENA ZLU V EVROPSKYCH DEJINACH
Clovek mnohdy nabyva dojmu, jakoby zlo bylo vsSemohouci, jakoby v§emocné panovalo
nad svetem. Svatosti, ma podle Vas zlo néjakou neprekrocitelnou mez?

Bylo mi dano udélat osobni zkuSenost reality ,ideologii zla“. Je to cosi, co
nesmazatelné¢ zlstdva v paméti. Nejprve to byl nacizmus. Uz to, co bylo v téch letech
mozné vidét, bylo nécim straSnym. Mnohé aspekty nacizmu vSak v té fazi ziistaly skryté.
Redlny rozmér zla, co zufilo v Evropé, totiz nechéapali vSichni, dokonce ani ti, kdo zili v
samotném centru onoho viru. Zili ponoteni do velké erupce zla. Stejné jako nacisté béhem
valky, tak pozdé&ji komunisté ve vychodni Evropé se snazili pied vefejnym minénim
skryvat to, co pachali. Dlouhou dobu nechtél Zapad uvétit vyhlazovani zida. Ani v Polsku
se neveédélo, co vSechno nacisté udélali a co délaji Polakiim, ani co sovéti spachali na
polskych diistojnicich v Katynu®.

? Katyn: lokality jen par kilometrti vzdalena od ruského Smolenska, kde “byly v roce 1943 objeveny hromadné hroby s t&ly 400
polskych duistojnikd. Masakr z roku 1940 byl pfipisovan nacistim; v roce 1990 vsak sovétska vlada potvrdila, Ze odpovédnost
za n&j nese komunisticka tajna policie.



Pozdéji, po valce, jsem uvazoval: Pan Blh dopustil dvanactiletou existenci nacizmu a po
dvanicti letech systém padl. Je patrné, Ze to byla hranice, vymezend tomuto Silenstvi Bozi
Prozietelnosti. Ve skutec¢nosti totiz neslo o pouhé Silenstvi, nybrz byla to ,bestialita®, jak
napsal prof. Konstanty Michalski (srv. Miedzy heroizmem i bestialstwem). Ale Bozi
prozietelnost ponechala rozpoutani této zbé&silé bestiality pouze onéch dvanact let. Jestlize
komunizmus piezival déle a ma-li jakousi perspektivu dalSiho vyvoje pied sebou dodnes, -
pomyslel jsem si — musi to v§echno mit n&jaky smysl.

V roce 1945, na konci valky, se komunizmus zdal
byt velmi silnym a nebezpecnym — rozhodné vice nez
vroce 1920. Uz tehdy panovalo jasné védomi, ze
komunisté dobudou Polska a pijdou dal do stfedni
Evropy s timyslem dobyt svét. Ve skute€nosti se toho
mnoho nedosahlo. ,,Zazrak na Visle®“, totiz vitézstvi
Pilsudského® v boji proti Rudé armadé tyto sovétské
piedstavy zastavil. Po pordzce nacizmu ve II. svétoveé
valce se komunisté citili povzbuzeni a zacali si
bezostySné¢ podmanovat svét ¢i aspon  Evropu.
Zpocatku to vedlo krozdé€leni kontinentu na sféry
vlivu. Takova byla dohoda dosazena v unoru 1945 na
Jalt&*, dohoda, kterou komunisté respektovali jen na
oko, ale kterou ve skutecnosti mnoha zplisoby
porusovali. Tehdy mi bylo hned jasné, ze to bude trvat
mnohem déle nez nacizmus. Jak dlouho? To bylo
tézke predvidat. K zamysleni vSak vedlo, Ze toto zlo bylo néjakym zptisobem pro svét i
clovéka nezbytné. Stava se totiz, ze v jistych konkrétnich situacich lidské existence se zlo
jevi v jisté mife jako uzite¢né, nakolik se stava pftileZitosti k dobru. Neoznacil snad J.W.
Goethe d’abla za ,,ein Teil von jener Kraft,/ die stets das Bose will und stets das Gute
schafft<? (Cast oné sily, co ag stale usiluje o zlo, stale ptisobi dobro; Faust Teil 1,3 Szene:
Studierzimmer). Svaty Pavel v této souvislosti napomind: ,,Nedej se pfemoci zlem, ale
premahej zlo dobrem“ (Rim 12,21). V posledku tak - pod tlakem zla - dochazi
k uskutecnovani vétsiho dobra.

JestliZe jsem se tu zastavil u pojednani o hranici, vymezené zlu v evropskych déjinéch,
musim nyni zavérem fici, Ze touto hranici je dobro — bozské a lidské dobro, jez se v téchze
déjinach projevily v priibéhu uplynulého stoleti i celych milénii. Nicméné, neni snadné
zapomenout na zlo, které jsme piimo prozili. Mizeme ho jen odpustit. A co znamena toto
odpustit, ne-li obratit se na dobro, které¢ je vétsi nez jakékoli zlo? Toto dobro ma svij
kone¢ny zéklad v Bohu. Jediné¢ Buh je timto dobrem. Kristovym dilem tato hranice,
vymezena zlu bozskym Dobrem, vstoupila do lidskych déjin, zvIasté d€jin Evropy, a stala
se jejich soucasti. Krista proto nelze od lidskych déjin oddélovat. Prave to jsem prohlasil u
prilezitosti mé prvni navstévy Polska, na Vitézném namésti ve VarSavé. tehdy jsem
konstatoval, ze nelze oddélit Krista od d¢jin mého néroda. je mozné oddélit Ho od dé&jin
kteréhokoli jiného naroda? Lze jej oddélit od d¢jin Evropy? Opravdu, jediné v Ném
mohou narody i celé lidstvo,,prekrocit prah nadéje®!

/pokracovani priste/

3 Josef Pilsudski: polsky politik (1867-1935). Ke stietu, o kterém se zde pise, doslo 15. srpna 1920, kdy polské oddily pod
vedenim generala Pilsudského ptinutily Rudou armadu k atéku.

* Jalta: misto na Krymu, kde se ve dnech 4.-11. unora 1945 konala konference, na niz se Stalin, Roosevelt a Churchill dohodli
na budoucim usporadani Evropy.



POUTNI ZAJEZD DO SUCHE LOZE

O SLAVNOSTI SV.

ODJEZD AUTOBUSU:

JOSEFA, V SOBOTU 19. BREZNA 2005

7.00:PODIVICE (u kostela)
7.15:DRYSICE (zastavka CSAD
7.20:PUSTIMER

(zastavka CSAD u $koly a v Prusich)

7.30:VYSKOV
(zastavka ,,Palanck MHD*)
+
PROGRAM:

10.00: mSe svata v kostele sv.

—1na navsi)

Ludmily:

ZIVE A + JOSEFY ZE SUCHE

ZA + JOSEFA MAHDALA, MANZELKU,

LOZE

prohlidka obce, ob&d

navstéva kostela sv. Martina v Banoveé

navstéva muzea J. A. Komenského o 1 s [

v Uherském Brodé
o

+ZAKLADNI KAMEN KOSTELA V SUCHE LOZI

Predpokladany navrat kolem 17h POSVETIL NA VELEHRADE 22. DUBNA 1990
° SVATY OTEC JAN PAVEL IL“
KANCIONALY SEBOU! 22. srpna 1999 byl posvécen kostel sv. Ludmily

- jeden z nejkrasné€jSich chramti posledni doby

<+

OPRAVA VARHAN CHRAMU SV. BENEDIKTA V PUSTIMERI

Nastroj postavila firma Jan Tucek z Kutné¢ Hory na
pocatku XX. stoleti. V soucasnosti je znacné
opotfebovany, cervoto¢ se vyskytuje v raznych
lokalitdich varhan 1 varhanni skiin€. Pro zachovani
nastroje je zcela urgentni jeho oprava. Jsem vdécny
Obci Pustimét za velkorysou odpovéd’ na mou prosbu,
kdyZz této iniciativé vySla vstfic thradou poloviny
nakladi s opravou spojenych. Dilo v hodnoté 350.000,-
K¢ bude provedeno varhanatskou firmou Jaroslav
Stavinoha z ValaSské Bystfice, jez uvede néstroj do jeho
ptivodni, ryze mechanické podoby, jak ptfed sto lety

" vySel z TucCkovy dilny. Vzhledem ktomu, Ze Ccisté

mechanickych nastroji je poskrovnu, stane se pro
soucasnost jedineCnym kulturnim skvostem, vzeSlym
z bohatstvi varhanafského uméni naseho naroda.

Obracim se k Vam proto jménem farnosti s prosbou o

ptispéni na realizaci tohoto velkolepého zaméru. Svij prispévek miizete dat pii pravidelné
mésicni sbirce o kazdé prvni nedé€li v mésici, osobné nebo poukazat na ucet farnosti:

uCS as., &14.: 1560129309/0800.

Na Vas dar vystavim potvrzeni pro daiiovy odpis.

S vdecnosti dr. Josef Benicek v.r., farar pustimersky



PORAD BOHOSLUZEB: 13. — 20.

brezna 2005

14.00-16.00

DEN LITURGIE FARNOST UMYSL MSE SV.
PUSTIMER| za+ Vojtécha ZBORILA
8.00 a rodiCe z obou stran
DRYSICE | za+ Vojtécha OTEVRELA,
NEDELE 5. NEDELE 9.30 manzelku a vnutku Marii
13. brezna POSTNI PODIVICE za + Josefa a FrantiSku
11.00 POSPISILOVY a duse v o¢.
PUSTIMER SETKANI S BIRMOVANCI
14.00 /v sakristii kostela sv. Benedikta/
PONDELI PONDELI PUSTIMER | za + Josefa MENSIKA a Bozi
14. bfezna PO 5. NEDELI POSTNI 17.00 pozehnani pro Zivou rodinu
UTERY OD 16H:VELIKON. SVATOST | PODIVICE | za Bozi pozehnani, dar zdravi,
15. bfezna | SMIRENI — C1Zi ZPOVEDNIK 17.00 ochranu P. Marie a andé&li str.
OD 16H:VELIKON. SVATOST | DRYSICE POBOZNOST
STREDA | SMIRENI— CIZi ZPOVEDNIK 16.30 KRIZOVE CESTY
16. bfezna STREDA DRYSICE | za+ Emilii ADAMCOVOU,
PO 5. NEDELI POSTNI 17.00 manzela, syny a celou + rod.
CTVRTEK CTVRTEK PUSTIMER [  za+ Josefa KRKOSKU,
17. bfezna PO 5. NEDELI POSTNI 17.00 syna a dvoje rodiée
PUSTIMER _POBOZNOST
16.30 KRIZOVE CESTY
PATEK PATEK . za + Richarda a Andélu
18. bfezna PO 5. NEDELI POSTNI PUSI?(%I ER TRNAVSKYCH, dvoje rodice,
rod. SIRKOVU a SLANINOVU
PODIVICE 5 FS)BOZ,NOST
17.00 KRIZOVE CESTY
SOBOTA SLAVNOST SV. JOSEFA, | SUCHA LOZ | za +Josefa MAHDALA, manz.,
19. bi‘ezna | SNOUBENCE PANNY MARIE 10.00 zivé a + Josefy ze Suché Loze
PUSTIMER za + Josefa SNIDALA
8.00 a rodice
KVETNA NEDELE DRYSICE | za+ Frantiska SLAVIKA,
NEDELE PRINESTE SI RATOLESTI 9.30 manZelku, Zivou a + rodinu
20. bi‘ezna PUSTIMER: ZACATEK PODIVICE | za + Marii FRELICHOVOU,
LITURGIE V KAPLI SV. ANNY 11.00 manzela, syna, Zivou a + rod.
PUSTIMER | VELIKON. SVATOST SMIiRENi

/dva cizi zpovédnici/

PUSTIMER: 5.700,-K¢&;

PRAVIDELNA MESICNi SBIRKA:

DRYSICE: 2.500,-K¢;

PODIVICE: 1.500,-K¢.

PAN BUH ZAPLAT VSEM, KDO PAMATUJETE NA POTREBY SVE FARNOSTI.
NAVSTEVA NEMOCNYCH PRED VELIKONOCEMI — UTERY, 22. BREZNA DOPOLEDNE

Jména prosim nahlaste: PUSTIMER: p. Smehlikova;

DRYSICE: p. Adamcova;

PODIVICE: p. Mardkova

FARNI INFORMATOR, XI. roénik, tydenik farnosti PUSTIMER, DRYSICE, PODIVICE (tel. 517356351, mobil: 723593106, josef benicek@tiscali.cz).
Vychazi kazdou nedéli diky Bozimu pozehnani, mému naméhéni a vaSemu finanénimu pfispivani. Na m¢ pamatujte v modlitb¢ a na svij ptispévek u
pokladny v kostele — ,,PFispévky na Farni Informdtor oznadené (resp. na ucet farnosti u CS a.s., Vyskov, &.0.: 1560129309/0800), neb bez toho, jak
kazdy nepochybné vi, by leto$ni roénik mohl byt i posledni. Tisk: MORAVIATISK spol s r.0.; tisk 1ks=10,-K¢&. Ve formatu pdf na www.pustimer.cz.




