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4. NEDELE V MEZIDOBI - 29. LEDNA 2006
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KéZ byste dnes uposlechli jeho hlasu! Nezatvrzujte sva srdce!

— =

MODLITBA VERICICH

K: Bratfi a sestry, prorok je Bozim darem Cirkvi. Je to vSak dar nepohodIny, protoze jeho
pritomnost 1 slova jsou Casto obvinénim nasi liknavosti a vyzvou, abychom opustili své
jistoty a své buzky. Prosme Otce, aby hojné posilal své Cirkvi proroky a nam aby dal silu
naslouchat jejich sloviim a uvadét je ve skutek:

L: PANE, POSPES NAM NA POMOC..
® Za Cirkev, aby ji Pan obdaftil schopnosti rozliSovat dary Ducha a s odvahou je pfijimat.
® Za ty, kdo maji v Cirkvi kol hlasat Panovo Slovo, aby dokézali byt rozhodni
v odmitani htichu, ale vstticni k rastu a dospivani Boziho lidu.
® Za ty, kdo upadli do vin ¢i omyld, aby nebyli pouze predmétem posuzovani, ale aby se
jim dostalo pomoci v navratu k pravde¢.
®Za vSechny pokiténé, aby odpovéd’ na tizivou situaci svéta nejistot nehledali v déni
kolem sebe, ale v naslouchani Bozimu slovu.
®Za vérné zemielé, at’ se na nich zjevi tva slava, kterd svétlem viry zéfila jejich
pozemskym kroktim.
K: Oftce, ty vzbuzuje§ ve své Cirkvi odvahu a svéZest mladi, stejn¢ jako proziravost a
moudrost stafi: dej, at’ ve slovech prorokli slySime vyzvu k obnové a obréceni, a
v rozvéaznosti moudrych odkaz na vérnost a tradici. Skrze Krista naseho Pana.
L: Amen.



LITURGICKE TEXTY 4. NEDELE V MEZIDOBI

| 1. CTENi — DEUTERONOMIUM 18,15-20

3 J Mojzis$ ekl lidu: ,,Hospodin, tviij Bih, ti vzbudi proroka,
jako jsem ja, z tvého stredu, z tvych bratrli, toho budete
poslouchat. To jsi pravé zadal od Hospodina, svého
Boha, na Chorebu v den shromazdéni, kdyz jsi fikal:
,Nemohu uz slySet hlas Hospodina, svého Boha, nemohu
se uz divat na tento veliky ohen, abych nezemfel.*
Hospodin mi tehdy fekl: ,Spravné mluvi. Vzbudim jim
proroka, jako jsi ty, ze stfedu jejich bratrli a vlozim svoje
slova v jeho usta a sd€li jim vSe, co mu porucim.
Kdo by vsak neposlechl mych slov, kterd bude mluvit ve
jménu mém, toho pozenu k zodpovédnosti. Prorok, ktery
by se opovazil mym jménem fikat, co jsem mu neporucil,
nebo ktery by mluvil ve jménu jinych boht, takovy
prorok musi zemfit!* “

ZALM 95
Pojdme, jasejme Hospodinu, — oslavujme Skalu své
spasy, — predstupme pied ného s chvalozpévy — a pisnémi mu zajasejme! Pojd'me,
padnéme, klafime se, — pokleknéme pied svym tvircem, Hospodinem! — Nebot’ on je nas
Bih — a my jsme lid, ktery pase, stddce vedené jeho rukou. KézZ byste dnes uposlechli jeho
hlasu: — ,,Nezatvrzujte sva srdce jako v Meribé¢, — jako tehdy v Masse na pousti, — kde mé
drazdili vasi otcové, — zkousSeli mé, a€ vidéli mé Ciny.“

2. CTENi — 1 Kor 7,32-35

Bratfi, rad bych, abyste byli bez starosti. Kdo nema manzelku, stard se o véci Pang, jak by
se libil Panu. Ale kdo je Zenaty, stara se o véci svétské, jak by se libil manzelce, a je
rozdélen. A Zena nevdand a panna se stara o véci Pan¢, aby byla svata na téle i na dusi. Ale
kdyZ se provda, stard se o véci svétské, jak by se libila muzi. To vSak fikdm ve vasem
zajmu, ne abych na vés hodil smycku, ale abych vas
vedl k pocestnosti a k neruSené oddanosti Panu.

EVANGELIUM — MK 1,21-28

V mést¢ Kafarnau vstoupil Jezi§ v sobotu do
synagogy a udil. Zasli nad jeho ugenim, protoze je
ucil jako ten, kdo ma moc, a ne jako ucitelé¢ Zakona.
V jejich synagdze byl pravé cClovek posedly
necistym duchem. Zacal kiicet: ,,Co je ti do nas,
JeziSi Nazaretsky! PiiSel jsi nas zahubit? Vim, kdo
jsi: Svaty Bozi!*“ Ale Jezi§ mu (to) pfisné zakazal:
»MIC a vyjdi z ného!“ Necisty duch posedlym
zalomcoval a s velkym kiikem z né¢ho vysel. VSichni
uzasli a ptali se jeden druhého: ,,Co je to? Nové
uceni - a s takovou moci! I necistym duchiim
porouci, a poslouchaji ho!*“ A povést o ném se hned
roznesla vSude po celém galilejském kraji.
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INECISTYM DUCHUM PORUCI A POSLECHNOU

(tvaha Jeho Eminence Tomase kardinala Spidlika S.1., &estného ob&ana Pustiméte)
Svaty Prokop byva malovan, jak
ora a ma do pluhu zaptazeného
Certa. Kdosi pfitom prohodil: ,,To
byl ptedchidce doktora Fausta!* Je
tu podobnost? Snad. Obéma slouzi
zly duch. Ale je velky rozdil za
.| jakou cenu a k ¢emu, ke zlu nebo k
dobru? \Y rukdch Bozi
prozietelnosti totiz 1 zlo musi
slouzit k dobru. Ale nejenom ti
dva, svétec a pohadkovy Faust,
| | kazdy kiestan je povolan poroudet
' == zlym duchim. Spiritisté to chtéji
vzit doslova. A kolik jich doposud je! Vydah ne]akou statistiku o spiristickych sedankach
v Jizni Americe. Cisla jsou otfesna. Ale horsi jsou jestd seznamy tzv. satanskych sekt v
Evropé. V Itdlii jsou 1 takové, které kradou z kostela eucharistii k perversnim obifadiim
nebo pali lesy. A pfitom vSem je tézko dneSnim lidem mluvit o vlivu dobrych nebo zlych
duchﬁ na duchovni Zivot élovéka Casto se setkavame s dvéma extrémy: bud’ nevéﬁ ani v

vy e

Ale potiz je i biblicka. Slovo ,,duch® ma v Plsmu, jako 1 v nasem jazyku, rtizné Vyznamy S
mnoha odstiny. Ve smyslu oslabeném znamend zpiisob smysleni, mentalitu. M4 ,,ducha
Kristova®, kdo usuzuje jako on, ma naopak ,,ducha svéta“ ten, kdo posuzuje véci podle
novin a podle fe¢i na ndmésti. Ma necist¢tho ducha, kdo ma fantazii zaplnénou
nemravnymi obrazy. Dokaze takovému duchu porucit, vyhnat ho?

Ale semitskd mluva vétSinou neni abstraktni. Mit ducha dobrého nebo zlého neznamenalo
pro zidy a pro vétsinu starych narodi jenom pouhy zptsob mysleni. Clovék totiz mysli
normaln¢ tak, jaky je. MySlenky vyvéraji z toho, co je opravdu v nas. Mame-li mysSlenky
svaté, je v nds Duch svaty, Duch Kristtiv. Origenes to vysvétluje touto uvahou. Vidim
napt. ze se d&je nespravedlivost, boli mné¢ to a chtél bych se o spravedlnost zasadit.
Spravedlivost je Kristus. Je to tedy jeho hlas, ktery se ve mné ozval. Jindy se zase
rozhodnu z lasky odpustit bliznimu, ktery mné ublizil. Laska je Duch svaty. Je to on, ktery
mn¢ myslenku vnuknul a dal mné silu ji uskutecnit. Ale v zapé&ti pfijde napad se pomstit,
myslenka zla. Kde se vzala? Duchovni autofi mnoho piemysleli o tom, kde se berou
vnuknuti ke zlému. Rozhodné nemohou byt od Boha, od dobrych andé€li. Vychazeji tedy z
nas, ze srdce? I to je problematické. Srdce mlize byt zkaZené, hnizdo vasni. Ale takové je
Bih nestvoftil. Nitro ¢lovéka, stvofené Bohem, bylo r4j. Je-1i tam zlo, vetiel se tam had,
zly duch se chce zmocnit vlady nad na$im srdcem. Casto se mu to podaii. Krajni piipad se
nazyva posedlost zIym duchem. Pismo, d¢jiny svatych 1 dneSni zkuSenost takové ptipady
znd. Musime dat ovSem pozor, abychom neztotoznovali dusevni nemoci s posedlosti zlym
duchem v pravém slova smyslu. Ale dodnes tyto piipady jsou. Jak je vysvétlit? Je to néco
podobného jako hypnoza. Hypnotizovany ¢lovek se dostane do takové moci druhého, Ze
ten s nim zachazi jak s loutkou. Diktuje mu pohyby, vklada mu do st slova, kterd by on
nikdy nefekl. Hypndza ptestala, osvobozeny obycejné nic nevi o tom, co délal a mluvil.
Tak tomu byva 1 s témi, které modlitba cirkve zbavila posedlosti. Nic si nevzpominaji z
toho, co v té dobé d¢lali. Nemaji ovSem vinu, nebyli za své skutky a za sva slova v té dob¢



odpovédni. Posedlost jako 1 hypndza jsou v normalnim zZivoté vyjime¢ny jev, chvala
Bohu! Ale z denniho Zivota zname sugesci. Spole¢nost druhého Cloveéka, s kterym Zijeme,
na nas pusobi, a to nékdy dost tajemné. Znadme to ze zkuSenosti. Ve spole¢nosti nékterych
lidi se citime neuvétitelné uklidnéni, druzi nas pobouii pouhou piitomnosti. Divime se, co
nas vSecko nenapada, kdyz s tim doty¢nym ¢lovékem zijeme. Timto zpisobem vysvétluji
vliv duchti na ¢lovéka duchovni autofi.

Velkou zkuSenost na tomto poli méli poustevnici a vSichni, kdo odesli i na ¢as do samoty.
Prvni z téch, kdo ty vnitini z&zitky dobte vyli¢il, byl sv. Antonin Poustevnik. OdeSel do
samoty, do egyptské pouste, =3

aby mél klid od lidi. Ale v
pousti klid nenasel. Zivotopis
vypravuje o jeho pokuSenich
od d’ablh. Moderni ¢lovek je
skepticky a nevéfi tomu. Ale
neCte obycejné text pozorng.
Antonin skute¢né vidél v
samot¢ roztodivné véci: hady,
nestviry, slySel fvat lvy.
Samoziejme se trasl strachem.
Dlouho? Az do okamziku,
kdy pochopil, Ze to jsou
vSecko fantazie. Kdyby ti lvi
byli skute¢nosti, uz by davno
nebyl mezi Zivymi.
Poustevnik pak z toho udé¢lal
velmi rozumny zavér: Mam se lekat fantazie, utikat pred iluzi? To bych ukazal malo
odvahy. Zacal se vSem tém straSnym obraziim a zlym ndpadiim prosté¢ smat. Hned nato
vétSinou zmizely.

Zamyslil se vSak také vazné nad tim, odkud takové mysSlenky pochazeji. Psychologové
maji sva opravnénad vysvétleni: z vnéjSich popudil, z toho co jsme vidéli a slySeli. Na
pousti nic takového neni. Fantazie tedy hledd obrazy v paméti. Dnes se hledi mnoho
pfedstav vysvétlit podvédomim, skrytymi touhami a nesplnénymi pfanimi. VSecka ta
vysvétleni jsou opravnéna, ale jenom castecné. Piisobi na nés i1 okoli, ve kterém Zijeme,
svou sugesci. O samot¢ to nejsou tolik lidé, ale jsme v okoli $ir§im. Pismo mluvi o vlivu, o
sugesci duchti dobrych 1 zlych. Ti, kdo vedou opravdu duchovni Zivot, se snadno presveédci
o tom, Ze tu nejde o pouhou metaforu. Pfichazeji ndm opravdu pfedstavy a myslenky,
které nejsou naSe. Na pocatku se jich pochopitelné lekdme. Jak ndm muize néco takového
vubec pfijit do hlavy? A to zrovna v tak svatém okamziku, jako napf. pii sv. pfijimani?
Antonin se tomu také divil a bal se. Ale v okamZiku, kdy pochopil, Ze to neni on, kdo néco
takového zamysli, Ze ta mySlenka a predstava ptichdzi z venci, pochopil, ze mé dost sily k
tomu, aby se s ni neztotoZnil, aby ji nepfijal za svou. M4 tedy dost sily, aby takového
neistého ducha vymitil. Slo to leh&eji, nez si myslel. Zadal to délat i s uréitou radosti a
ucil to 1 ostatni, kteti se k nému do pousté hrnuli.

Kazdy clovek totiz ma rad klid v srdei a kazdy denné zakousi, jak jej ztraci. Hledi si
pomoci psychoanalytickymi 1écbami, siln€jSimi dojmy, popifipadé¢ i1 alkoholem a
omamnymi jedy. Vyhani d’ably Belzebubem (Mt 9,34). Osvobozeni pfijde, az si uvédomi,
ze 1 jemu dal Kristus moc nad zlem, které se chce vloudit do srdce. Pak teprve najde mir.
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DEUS CARITAS EST

PRVNI ENCYKLIKA PAPEZE BENEDIKTA XVI.

,Buh je laska; kdo zlstava v lasce,
zlstava v Bohu a Blh zistava v ném*
(lJan 4,16). Tato slova prvniho
Janova listu vyjadiuji s jedine¢nou
ziejmosti  stfed kiestanské viry:
kiestansky obraz Boha a nasledné
také obraz cClovéka a jeho putovani.
Kromé toho, v témze verSi nam Jan
nabizi téméf souhrnnou definici
kiestanského Zivota: ,My jsme
poznali lasku, jakou ma Bith k ndm a
uvetili jsme v ni®

Uverili jsme Bozi lasce — tak muze
kiest’an vyjadiit zakladni volbu svého
zivota. Na pocatku kiestanské
existence neni etické rozhodnuti ¢i
velka idea, nybrz setkani sudalosti,
s Osobou, kterd déava zivotu novy
horizont a tim rozhodny smér. Jan ve
svém evangeliu tuto udalost vyjadfil
témito slovy: ,,Blih tak miloval svét, Ze dal svého jednorozeného Syna, aby zadny, kdo
v ného v&ii, ... mél Zivot véény* (3,16). Ustiednim postavenim lasky tak kiestanska vira
piijala to, co bylo jadrem viry Izraele a soucasné dala tomuto jadru novou hloubku a §ifi.
Vétici Izraelita se totiz den co den modli slovy Deuteronomia, v nichz — jak vi — je
obsazen stfed jeho zivota: ,,Sly§ Izraeli: Hospodin je jediny Buh, jediny Pan. Bude§
milovat Pédna svého Boha celym svym srdcem, celou svou dusi a ze vSech svych sil* (6,4-
5). Jezi§ spojil ptikdzani lasky k Bohu s ptikazanim lasky k bliznimu, ktery se nachazi
v knize Levitikus: ,,Bude§ milovat svého blizniho jako sam sebe* (19,18; srv. Mk 12,29-
31) a ucinil z nich jediny ptikaz. Protoze v§ak nas Biih miloval jako prvni (srv. I1Jan 4,10),
laska uz nyni neni jen ,,ptikdzanim*, nybrz odpovédi na dar lasky, jimz ndm Bih kraci
vstfic.

Ve svété, vnémz se Bozi jméno mnohdy spojuje s pomstou ¢i dokonce s povinnosti
nenavisti a nasili, je toto poselstvi velmi aktualni a ma konkrétni vyznam. Proto chci ve
své prvni encyklice mluvit o lasce, jakou nas zahrnuje Biih a kterou mame sdilet jinym.
Tim jsou naznaeny dvé velké, vzajemné hluboce propojené, ¢asti tohoto Listu. Prvni ma
spiSe spekulativni raz, vzhledem k tomu, ze bych chtél na pocatku svého pontifikatu
upfesnit néktera zasadni fakta o lasce, kterou Biih tajemnym a nezaslouzenym zplsobem
nabizi ¢loveéku, spolu s niternym poutem této Lasky s realitou lasky lidské. Druhd ¢ast je
uz konkrétnéjsi, nebot’ pojednédva o cirkevni sluzbé ptikézani lasky k bliznimu. Argument
se jevi jako dosti obS8irny; nicméné dlouhé pojednani pfesahuje cil této encykliky. Mym
pfanim je zdiaraznit nckteré zakladni prvky, tak aby ve svét¢ vzbudily obnoveny
dynamizmus usili o lidskou odpovéd’ na Bozi lasku.




PRVNIi CAST

JEDNOTA LASKY VE STVORENI A V DEJINACH SPASY
PROBLEM JAZYKA
Bozi laska k nam je zasadni otdzkou zivota a klade rozhodujici otazky o tom, kdo je Bih a
kdo jsme my. V tomto ohledu se stavd prekdZkou predevSim problém jazyka. Vyraz
»laska®“ se dnes stal jednim z nejuzivanégjSich, ale 1 nejzneuzivanéjSich slov, s nimz se
spojuji zcela odlisné vyznamy. Piestoze se téma této encykliky soustied’uje na otazku
chapani a praxe lasky v Pismu svatém a v Tradici Cirkve, nemiZeme jednoduse piehliZzet
vyznam, jaky ma toto slovo v riznych kulturach 1 v dnesni feci.
Na prvnim mist¢ uved’'me rozsdhlé sémantické pole slova ,laska*: mluvi se o lasce
k vlasti, o lasce k povolani, lasce mezi ptateli,
lasce k praci, lasce mezi rodi¢i a détmi, mezi
sourozenci a piibuznymi, o lasce k bliznimu a
lasce k Bohu. V celé¢ této mnohosti vyznami
vSak jako prototyp vysostné lasky, s nimz ve
srovnani vSechny ostatni typy lasky blednou,
vyniké laska mezi muzem a Zenou, jejichz télo i
duse se neoddéliteln€ sbihaji a pied ¢lovékem se
otvira pfislib §tésti, jez se zda neodolatelnym.
Vyvstava tedy otazka: vSechny tyto formy lasky
se nakonec sjednoti a laska, 1 pfes veSkerou
odliSnost svych projevii je posledku jedina
anebo naopak pouzivame t¢hoz slova pro
oznaceni zcela odliSnych skutecnosti?

,,EROS* A ,,AGAPE* — ROZDILNOST A JEDNOTA
Lasce mezi muzem a Zenou, kterd se nerodi
z premysleni a chténi, nybrz jistym zplisobem se
&loveku uklada, dalo antické Recko nazev eros’.
Uved’'me uz predem, ze Stary zakon v fectin€ uziva slova eros jen dvakrat, zatimco Novy
zakon ho neuziva viibec: ze tii feckych slov oznacujicich lasku — eros, philia (ptatelska
laska) a agape — davaji novozakonni spisy prednost poslednimu z nich, které¢ vSak bylo
v fectin€ spiSe okrajovym vyrazem. Pokud jde o ptatelskou lasku (philia), ta je pievzata a
prohloubena v Janové evangeliu, kde vyjadiuje vztah JeziSe k jeho u€ednikiim. Odsunuti
slova eros stranou, jakoz i1 nové chéapani lasky, ktera se vyjadiuje slovem agape
nepochybné v novosti kiestanstvi ukazuje cosi podstatného, pravé pokud jde o chapani
lasky. V kritice kiest’anstvi, kterd se rozvifila s rostouci radikalitou poCinaje iluminizmem,
byla tato novost hodnocena zcela negativné. Kiestanstvi - podle Friedricha Nietzscheho —
melo dat pit erosu jedovaty néapoj, ten vSak neuhynul, ale zdegeneroval v nefest®.
Némecky filozof tak vyslovil velmi rozSifené minéni: nezhoicuje snad Cirkev svymi
ptikdzanimi a zékazy to, co je v zivoté nejkrasnéjs$i? Nezveda snad napisy zadkazu zrovna
tam, kde nam radost, pfedurCend samotnym Stvofitelem, nabizi Stésti, jez nam dava
okouset pfedchut’ cehosi BoZzského?

'V textu zachovavam vyraz “eros’ v nesklonné podobé pro zachovani integrity pojmu (jinak genitiv podle Pravidel &eského
pravopisu zni erotu).



Ale je to mu skutetné tak? Vskutku kiestanstvi zniilo eros? Podivejme se na
predkiestansky svét. Rekové — podobné jako ostatni kultury — vidéli v erosu predevsim
opojeni, ovladnuti rozumu jakymsi ,bozskym Silenstvim®, jez vytrhava cloveéka
omezenosti jeho existence a v tomto byti, zmateném bozskou moci, mu ddva zakouSet
nejvyssi blazenost. VSechny ostatni mocnosti mezi nebem a zemi se tak jevi jako
druhotadé: ,,Omnia vincit amor*, tvrdi Vergilius v Bukolickych, laska vitézi nade v§im — a
dodava: ,.et nos cedamus amori — a my se poddavame lasce. V nabozenstvich se tento
postoj projevil v kultech plodnosti, k nimz patii ,,posvatnd* prostituce, kterd kvetla
v mnoha chramech. Eros se tedy oslavoval jako bozska sila, jako spojeni s Bozskym.
Tomuto naboZenstvi, které jako nesmirn¢ silné

pokuSeni protife¢i vife v jediného Boha, se velmi p 5

razn€¢ postavil Stary zakon, ktery je potiral jako -'{E*f
nabozenskou zvracenost. Tim vSak nikterak neodmital & .
eros jako takovy, ale vyhlasil boj jeho ni¢ivému ) }\'l: L ~
znetvoteni, ponévadz falesné zbozsténi erosu, k némuz h, - 8

zde dochdazi, jej zbavuje jeho dlstojnosti, odlidst'uje. ", -

V chramu se totiZ s prostitutkami, jez mély poskytovat ] b

opojeni Bozskym. Nezachéazelo jako s lidskymi e ’-—}l
bytostmi a osobami, nybrz slouzily jako nastroje \ / .
k probuzeni ,boZského Silenstvi“: ve skutecnosti LES. o
nejsou bohynémi, ale lidskymi bytostmi, které se ""'2; _1,: h

zneuzivaji. Opojny a nevazadny eros proto neni
vystupem, ,extazi“ k Bozskému, nybrz padem,
degradaci clove€ka. Z toho je ziejmé, Ze eros potiebuje disciplinu, o€isténi, aby poskytoval
¢loveku nikoli chvilkové potéSeni, ale jistou predchut’ vrcholu existence, oné blaZenosti,
k némuz tihne celé nase byti.

Z tohoto bleskového pohledu na chapani erosu v d€jinadch a v soucasnosti vyplyvaji jasné
dvé véci. PredevSim, Ze mezi laskou a Bozskym existuje jisty vztah: laska slibuje
nekonecnost, vé¢nost — realitu mnohem vyssi a zcela odliSnou od vSednosti naseho Zivota.
Soucasn¢ se vSak ukazalo, ze cesta k tomuto cili nespociva v prostém nechani se
ovladnout citem. Nezbytna jsou ocCiStovani a zrani, kterd prochazeji i cestou odtikani.
Neni to pohrdani erosem, jeho ,,otraveni®, nybrz jeho uzdraveni s ohledem na jeho pravou
velikost.

Ptedevsim to vyplyva z konstituce lidské bytosti, kterd se sklada z téla a z duSe. Spociva-li
télo a duse v niterné jednoté, Cloveék se skutecné stava sam sebou; zdafi-li se tato jednota,
vyzva erosu je — da se fict — pfekondna. Tihne-li ¢loveék k tomu byt pouze duch a télo by
nejrad¢ji poprel jako pouhé zviteci dédictvi, tehdy duch 1 télo ztraceji svou diistojnost.
Stejné ztraci svou distojnost pokud na druhé strané popird ducha a za vylucnou skutecnost
povazuje hmotu, télo. Gassendi z epikurejské Skoly, se Zertem obraci na Descarta
s pozdravem: ,,O Duse!“. A Descartes odvétil slovy: ,O Télo!« Nemiluje télo samo o sobé
ani duSe sama o sob¢: miluje clovek jako osoba, jako jednotny tvor, jehoz Casti jsou télo a
duSe. Jen tehdy, pokud ob¢ tyto ¢asti skute¢né spocivaji v jednoté, stava se Clovek plné
sam sebou. Jeding tak mize laska — eros - uzrat do své plné velikosti.

Dnes se neziidka vyc¢itd minulosti kiestanstvi, Ze byla proti télesnosti; ale tyto tendence
byly vzdy. OvSem zplisob, jakym se dnes oslavuje télo, je skutecné¢ zavadéjici. Eros
degradovany na pouhy ,sex* se stdva zbozim, prostou ,,véci“, kterou lze kupovat a
prodavat, ba co vic, zbozim se stava sam ¢lovék. To véru neni velkym ,,ano* ¢lovéka vici



svému télu. Naopak, nyni povazuje télo a sexualitu za pouze hmotnou cast sebe sama, s
niz Ize vypocitavé nakladat a z ni tézit. Koneckoncl cast, kterou nevidi jako prostor své
svobody, nybrz jako néco, co se svym zpiisobem snazi u€init pfijemnym a neSkodnym. Ve
skute¢nosti zde ¢elime degradaci lidského téla, které uz neni integrovano v plnost svobody
na$i existence, neni uz zivym vyrazem plnosti naSeho byti, nybrz je jakoby odvrzeno do
Cisté biologické oblasti. Domnélé vyvySovani téla se mize velmi zdhy proménit v nendvist
vuci télesnosti. Kiest'anska vira naopak vzdy clovéka povazovala za jednotnou a soucasné
dvojitou bytost, v niz se navzdjem prolinaji duch a hmota, pficemz oboji tak zakousi
novou vzneSenost. Ano, eros nds chce pozvednout ,,do extaze* k Bozskému, vést nas za
nas samotné, ale prave proto vyZaduje cestu askeze, odtikani, o¢iStovani a uzdraveni.

Jak si tuto cestu askeze a oCiStovani mame konkrétné predstavit? Jak ma byt prozivana
laska, aby se pln¢€ uskutecnil jeji bozsky i lidsky pftislib? Prvni vyznamny naznak mizeme
najit v Pisni pisni, jedné z knih Starého zdkona, mystiklim dobfe zndmé. Basn¢, obsazené
v této knize - podle dnes pifevladajiciho vykladu — byly plivodné urceny pro izraelskou
svatebni slavnost, vniz se méla velebit manzelska laska. V tomto kontextu je velmi
poucny fakt, Ze v nasi knize se nachdzeji dvé rtizné slova pro oznaceni ,,lasky*. Zpocatku
je tu slovo ,,dodim* — mnozné Cislo, vyjadiujici dosud nejistou lasku, v situaci neurcitého
hledani. Toto slovo je pak nahrazeno slovem ,,ahaba‘, které v feckém piekladu Starého
zakona je vyjadieno podobné zné&jicim slovem ,,agape®, coz — jak jsme vidéli — se stalo
charakteristickym vyrazem pro biblické pojeti lasky. V protikladu k neurcité a dosud
hledajici lasce, toto slovo vyjadiuje zkuSenost lasky, ktera se nyni stdva skutecnym
objevem druhého. UZ nehleda sebe samu, v pohrouzeni do opojeni $té€stim; hledd naopak
dobro milovaného. Stava se odiikdnim, je ochotna k obéti, ba dokonce ji hleda.

Je soucasti rozvijeni lasky do stale vysSich rovin, do niternych ocistovani, lasky, kterd si
nyni touzi zachovat svou definitivni povahu, a to v dvojim smyslu: ve smyslu vylu¢nosti —
,jen tato jedina osoba® — a ve smyslu ,,navzdy*. Laska obsahuje plnost existence ve vSech
svych dimenzich, 1 v t¢ ¢asové. Nemlze tomu ani byt jinak, protoZe jeji pfislib sméiuje
k definitivnosti: laska sméfuje k véCnosti. Ano, laska je ,.extazi, nikoli vSak extazi ve
smyslu okamziku opojeni, nybrz extazi jako putovani, jako stdlého exodu (vychodu) z do
sebe sama uzavien¢ho ja’ k jeho osvobozeni v sebedarovani, a tim k znovunalezeni sebe
sama, ba k objeveni Boha: ,,Kdo chce zachranit sviij Zivot, ztrati ho, kdo vSak jej ztrati,
zachova si ho* (Lk 17,33), tika Jezi§ — tento jeho vyrok se nachazi v evangeliich v riznych
obménach (srv. Mt 10,39; 16,25; Mk 8,35; Lk 9,24; Jan 12,25). Jezi§ tim popisuje svou
vlastni pout’, kterd jej skrze kiiz vede ke vzkiiSeni: putovani od pSeni¢ného zrna, co pada
do zemé&, umira a tak pfinds$i mnoho ovoce. Témito slovy popisuje i podstatu lasky a lidské
existence obecn¢, vychdzeje ze stfedu osobni obéti a lasky, ktera se v ni zavrSuje.

Nase uvahy o lasce, zpoc¢atku spiSe filozofické, nds nyni skrze vnitini dynamiku ptivedly
az k biblické vife. Na pocatku jsme si polozili otdzku, zda-1i odliSné, ba dokonce
protichidné vyznamy slova laska maji néjakou hlubokou jednotu ¢1 by mély zistat
oddélené, jeden vedle druhého. Zvlasté pak vyvstala otdzka, zda-li poselstvi o lasce, jak
nam ho hldsa Bible a Tradice Cirkve, ma co do ¢inéni se spole¢nou zkusenosti lidské lasky
¢1 zda ji spiSe neprotife¢i. V tomto ohledu jsem narazili na dvé zakladni slova: eros, jako
vyraz ve vyznamu lasky ,,svétské* a agape coby vyjadieni lasky zaloZzené na vite a ji
utvaiené. Tato dv€ pojeti se Casto stavi proti sobé jako laska ,,vzestupnd“ a laska
»sestupnd®. Existuji 1 dal§i ptibuzné klasifikace, jak napiiklad rozliSeni mezi laskou
zadostivou a laskou dévajici (amor concupiscentiae — amor benevolentiae), k niz se nékdy
poji také laska, sledujici vlastni prospéch.



Ve filozofické a teologické rozprave se tato rozliSeni Casto radikalizovala az do té miry, ze
se stavély proti sobé&: typicky kiestanskou méla byt laska sestupnd, davajici, totiz prave
agape; nekiestanskd kultura — pifedevSim feckd — se naopak vyznaCovala laskou
vzestupnou, zadostivou a smyslovou, totiz erosem. Chceme-li dovést tento protiklad do
krajnosti, pak se podstata kiestanstvi jevi jako vymkla ze zakladnich Zivotnich vztah
lidské bytosti a tvoii svlij svét, ktery sice lze povazovat za obdivuhodny, ale je zcela
odtrzeny od slozitosti lidské existence. Eros a agape — laska vzestupna a laska sestupna —
se nikdy nedaji zcela oddélit jedna od druhé. Cim vice obé& nachazeji spravnou jednotu
v jediné skute¢nosti lasky — 1 kdyz v rozdilnych dimenzich — tim vice se uskutecniuje prava
povaha lasky obecné. I pfesto, ze eros je zpocatku prahnouci, vzestupny — uchvaceni
velkym pfislibem §tésti — v pfiblizovani se k druhému se ¢im dal méné kladou otazky po
sob¢, stale vic se hleda $tésti druhého, stale vic se zabyva jim, dava se a prahne ,,byt pro*
druhého. Tak do néj vstupuje moment agape; jinak eros upada a ztraci 1 svou vlastni
povahu. Na druhé strané ani nelze aby ¢lovék Zil vylucné v sestupné, davajici se lasce.
Nemuze jen davat, musi 1 pfijimat. Kdo chce lasku davat, musi ji sam darem dostavat.
Jist€, Cloveék — jak fika Pan — se mlZe stat pramenem, z n¢hoz vyvéraji proudy Zivé vody
(srv. jan 7,37-38). Ale k tomu, aby se takovym pramenem stal, musi sdm stale znovu pit
z onoho ptivodniho pramene, kterym je Jezi§ Kristus, z jehoZ probodené¢ho boku prysti
Bozi laska (srv. Jan 19,34).

Nerozluény vztah mezi sestupem a

, o . o g
vystupem, erosem hledajicim Boha a . £ "f’!‘._i-"*?é .a._.".'l'“ il T
agape, sdélujicim piijaty dar, vidéli ? : 57
Otcové rliznymi zpisoby znazornén ve _ i
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vypravéni o Jakubovu zebii. V tomto ]
biblickém textu se iikd, Ze patriarcha };

slouzil jako poduska, ve snu Zebft, ktery
sahal az do nebe, a Bozi andélé po ném
vystupovali a sestupovali (srv. Gen 28,12;
Jan 1,51). Zv1ast poutavy je vyklad, ktery
k tomuto vidéni dava ve své Pastoracni
smérnici papez Rehot Veliky. Dobry J -
pastyt — fikda — musi byt zakotven -
ik
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Jakub spatfil nad kamenem, ktery mu E ;
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v kontemplaci. Jediné tak totiz dokaze
ptijimat do svého nitra potfeby druhych, a
tak si je osvojit: ,per pietatis viscera in se
infirmitatem  caeterorum  transferat®.
V této souvislosti svaty Rehoi odkazuje
na svatého Pavla, ktery byl uchvacen az
do nejvétSich BozZich tajemstvi a pravé
tak, kdyz z nich sestupoval, byl s to stat
se pro vSechny v8§im (srv. 2Kor 12,2-4; [Kor 9,22). Déle jako piiklad ukazuje Mojzise,
ktery stale znovu vstupuje do posvatného stanu a zlistdva v rozhovoru s Bohem, aby tak —
vychazeje od Boha — byl k dispozici svému lidu. ,,Uvnitf (stanu) uchvacen kontemplaci do
vysin, vné (stanu) se ujima tihy trpicich: intus in contemplationem rapitur, foris
infirmantium negotiis urgetur.
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Nalezli jsme tak prvni odpovéd’ — dosud spiSe obecnou — na dvé vyse polozené otazky:
»laska®“ je v podstaté jedinou skutec¢nosti, 1 kdyz riznych dimenzi; tu a tam miize vice
vyvstavat ta ¢i ona dimenze. OvSem tam, kde se tyto dvé dimenze zcela odd¢li jedna od
druhé, vznika karikatura ¢i v kazdém ptipad€ zuzend forma lasky. V souhrnu jsme také
vidé€li, Ze biblicka vira nevytvafi paralelni ¢i protichtidny svét vzhledem k plivodnimu
lidskému fenoménu, kterym je laska, nybrz piijima celého ¢loveka a vstupuje dop jeho
hledéani lasky, aby je ocistila a souasné mu oteviela nové obzory. Tato novost biblické
viry se projevuje pfedevSim ve dvou bodech, které stoji za zdliraznéni: obraz Boha a obraz
clovéka.

NOVOST BIBLICKE VIRY

Je tu predev§im novy obraz Boha. V kulturach, které obklopovaly svét Bible, zistava
obraz bozstva a bohli koneckoncii malo jasny a sam v sob¢ si protifecici. V putovani
biblické viry se naopak stavd stale zieyméj$i a
jednoznacné to, co zakladni modlitba Izraele, Sémd,
shrnuje do slov: ,,Sly§, Izraeli: Hospodin je nas Biih,
Hospodin je jediny*“ (Dt 6,4). Je pouze jeden Biih, ktery
je Stvoritelem nebe a zemé a proto je i1 Bohem vSech
lidi. Dvé skutecnosti jsou v tomto upfesnéni jedinecné:
ze zadné z ostatnich bozstev neni Bohem a Ze vSe,
v ¢em zijeme, odkazuje na Boha, nebot” to vSechno
stvotil. Pfedstava o stvofeni se samoziejmé nachazi i
jinde. Pouze tady vSak je zfejmé, Zze piivodcem vseho
co existuje neni jakykoli blih, nybrz jediny pravy Bih:
vSe povstalo moci jeho tvirciho Slova. To znamena, ze ‘ y & .
veskeré tvorstvo je mu drahé, protoZze On sam chtél, VL -
aby existovalo, On je ,,u¢inil®. Tak nyni vyvstava druhy _ N
vyznamny prvek: tento Bih miluje ¢lovéka. Bozska : TN T
moc, kterou na vrcholu fecké filozofie chtél Aristoteles L '[HH BRI
obsdhnout uvazovanim, je kazdému pfedmétem touhy a lasky — toto
bozské, jako milovana skute¢nost, hyba svétem - ; sama o sob& nic nepotiebuje a nemiluje,
pouze je milovana. Jediny Btih, v néhoz Izrael véfi, naopak miluje osobné. Jeho laska je
navic laskou, kterd si vybira: mezi v§emi ndrody si voli Izrael a miluje ho — praveé proto,
aby tak uzdravil celé lidstvo. Miluje, a tuto jeho lasku lze bezesporu kvalifikovat jako
eros, ktery je vSak také zcela agape.

Ptedevsim proroci Ozeas a Ezechiel popsali tuto Bozi ndklonnost k svému lidu zanicenymi
erotickymi obrazy. Vztah Boha k Izraeli se ilustruje pomoci metafor zasnub a manzelstvi;
modlosluzba je v diisledku toho cizolozstvim a prostituci. Tim se konkrétné ukazuje — jak
jsme uz vidéli — na kulty plodnosti s jejich zneuzivanim erosu, ale soucasné se popisuje
vztah vérnosti mezi Izraelem a jeho Bohem. D¢&jiny Bozi lasky k Izraeli spocivaji ve
skute¢nosti, ze Cloveék, Zijici ve vérnosti jedinému Bohu, sam zakous$i, Ze je Bohem
milovan a nachazi radost v pravd¢, ve spravedlnosti, radost v Bohu, ktery se stava jeho
podstatnym Stéstim: ,,Koho mam na nebi krom¢ tebe? KdyZ jsem u tebe, nevabi m¢ zem¢.
Mym $téstim je byt nablizku Bohu* (Zalm 73 [72], 25.28.

Bozi eros k ¢lovéku — jak jsem fekli — je souCasné zcela agape. Nejen proto, ze se dava
zcela zdarma, bez jakychkoli pfedchozich zéasluh, nybrz také proto, Ze je laskou, ktera
odpousti. Zvlast Ozea$ nam ukazuje dimenzi agape v Bozi lasce k Cloveku, ktera zcela




presahuje aspekt nezaslouzenosti. Izrael se dopustil ,,cizolozstvi®, porusil Smlouvu; Bilih
by ho mél soudit a zavrhnout. Prave tady se vSak ukazuje, ze Blih je Bih a ne ¢lovek: ,,Jak
bych t€¢ mohl opustit, Efraime? Jak bych t€ mohl pfenechat jinym, Izraeli? ... Hne se ve
mné srdce, roznécuje soucit, nebudu jednat podle Zaru svého hnévu, nezni¢im znovu
Efraima, nebot’ jsem Bilih a ne Clovek, jsem svaty uprostied tebe* (Oz 11,8-9). Zanicena
laska Boha ke svému lidu — k ¢lovéku — je soucasné laskou, kterd odpousti. Je tak velika,
ze obraci Boha proti sobé samému, jeho lasku proti jeho spravedlnosti. Kiestan uz v tom
spatiuje skryty naznak tajemstvi kiize: Biih tak miluje cloveka, ze se sdm stava ¢lovékem,
jde za nim az na smrt a tak smifuje spravedlnost a lasku.

Filozoficky a historicko-ndbozensky aspekt, vyplyvajici z tohoto biblického pohledu,
spoc¢iva ve skutecnosti, Ze na jedné strané stojime pred ryze metafyzickym obrazem Boha:
Biih je absolutné prvnim zdrojem vSeho, co existuje; avSak tento tvirci princip vSech véci
— Logos, pocate¢ni mySlenka — je souasné milujicim, se v§im zapalem praveé lasky. Erosu
se tak dostava nejvyssi vzneSenosti, soucasné je tim ocistén, aby splynul s agape. Odtud
1ze pochopit, pro¢ zatazeni Pisné pisni do kanonu Pisma svatého se velmi zahy vykladalo
v tom smyslu, Ze milostné pisné v zdsad¢ popisuji vztah Boha k ¢lovéku a ¢lovéka k Bohu.
Pisen pisni se tak v ktestanské i1 zidovské literatufe stala zdrojem poznani a mystické
zkuSenosti, vniZz se vyjadifuje podstata biblick¢ viry: ano, existuje spojeni c¢lovéka
s Bohem — prvopocatecni sen ¢lovéka - , avSak toto spojeni neni vzéjemnym splynutim,
vnoienim se do bezejmenného ocednu Bozstvi; je jednotou, kterou vytvaii laska, v niz oba
— Bth 1 ¢lovek — zGstavaji sami sebou a piesto jsou plné jedno: ,,Kdo se odda Panu, je
s nim jeden duch®, ¥ika svaty Pavel (/Kor 6,17).

Prvni novost biblické viry — jak jsme vidé€li — spoc¢iva v obrazu Boha; druhou, ktera je s ni
podstatné spojena, nachazime v obrazu Cloveka. Biblické vypravéni o stvoreni mluvi o
samot¢ prvniho Clovéka, Adama, po jehoz boku chce Bih postavit pomoc. Mezi vSemi
tvory neni pro ¢lovéka pomoc, kterou by potieboval, prestoze dal jméno vSem divokym
Selmam 1 ptactvu, a tak je zaclenil do kontextu svého Zivota. Tehdy z muzova Zebra tvoii
Btlh Zenu. AZ nyni Adam nachazi pomoc, kterou potteboval: ,,To je konecn¢ maso z mého
masa a kost z mych kosti“ (Gen 2,23). Na pozadi tohoto vypravéni Ize spatfit pojeti, ktera
se naptiklad objevuji 1 v mytu, jenz se piipisuje Platénovi, podle né¢hoz byl ¢lovek
ptivodné sféricky, proto sdm v sob& dokonaly a sobéstacny. Pro jeho pychu jej vSak Zeus
rozpulil, takze nyni tihne ke své druhé polovin€ a smétfuje k ni, aby znovu nabyl své
plnosti. V biblickém li¢eni se nemluvi o trestu; ziistava vSak myslenka, ze ¢lovek je jistym
zpusobem neuplny, stdle na cesté, aby v druhém naSel doplnujici ¢ast své celistvosti,
mySlenka, Ze ,uplnym*“ se mulze stat jen ve spojeni s druhym pohlavim. Biblické
vypravéni tak konc¢i proroctvim o Adamovi: ,,Proto muz opusti svého otce i svou matku a
piipoji se ke své manzelce. Ti dva pak budou jednim télem* (Gen 2,24).

Jsou zde dva vyznamné aspekty: jakoby eros byl zakofenén v samotné muzské
piirozenosti; Adam hleda a ,,opousti svého otce 1 svou matku®, aby naSel Zenu; jen ve
vzajemném spoleCenstvi predstavuji plnost lidstvi, stavaji se ,jednim télem*. Neméné
vyznamny je i druhy aspekt: v zaméfeni, spoc¢ivajicim na stvoteni, eros odkazuje muze na
manzelstvi, na pouto, které¢ se vyznaCuje jedineCnosti a definitivnosti; tak, a jen tak se
uskute¢iiuje jeho niterné urceni. Obrazu monoteistického Boha odpovidd monogamické
manzelstvi. ManZelstvi zaloZzené¢ na vylu¢né a definitivni lasce se stava ikonou vztahu
Boha k jeho lidu a naopak: Bozi laska se stava mirou lasky lidské. Tento uzky vztah mezi

erosem a manzelstvi v Bibli témér nenachazi v mimo biblické literatuie srovnani.
/pokracovani priste/



EPIFANIE

(homilie J. E. Mons Giovanni Coppy, ¢estného
ob¢ana Drysic o I. NeSporach slavnosti Zjeveni
Pan¢ v bazilice sv. Petra v Rim¢, 5. ledna 2006

Témito prvnimi neSporami zacina
slavnost Epifanie, zjeveni Krista svétu. Uz
; nejen chudym pastyiim izraelského lidu,
® nybrz prvnim pohaniim, zastoupenych
tfemi mudrci, v nichz tradice vidéla krale,
priSedsi z tajemného Vychodu, aby se mu

( 3 poklonili. Vano¢ni doba - jak zdlraznil
Benedikt XVI. — je pod znamenim svétla. O vanocich and¢€lé zahalili svétlem pastyie a
vyzvali je, aby se vydali do Betléma, kde jako ,,znameni* naleznou jesle s Ditétem. O
Epifanii jdou Magové za svétlem hvézdy, kterd je rovnéz znamenim narozeni MesidSe, a
pfijdou do domu, kde bylo Dité spolu se svou matkou. Svétlo o vénocich, svétlo o
Epifanii. Svétlo, jez zahaluje 1 nds, muze a Zeny druhého tisicileti, abychom virou mohli
adorovat Spasitele. Vzpominame, ze mottem Svétového dne mladeze v Kolin€, uchvatné
komentovanym papezem, bylo: ,,PfiSli jsme se mu poklonit“. Vanoce a Epifanie byly na
pocatku spojeny jako slavnost vtéleni Slova. Potom, co se po pronasledovanich rozdélily
na dva svatky, Epifanie pfipomind troji zjeveni Kristovy slavy: kiest v Jordang; svatbu
v Kang; ptichod Magl. Na Zapadé¢ se svatek slavil pfedevs§im jako ,,zjeveni hvézdy*, jak
patrno z homilii svatého Augustina a sv. lva Velikého. Na Vychod¢ se nazyval in sancta
lumina, svatek ,,posvatnych svétel”. Odkaz na svétlo zistal aZ podnes. O téchto neSporach
dv¢ antifony pély — jedna: ,,Pan, na§ Spasitel, zrozeny pied jitfenkou a pted véky se dnes
ukazal svétu®; druhd: ,,Tato hvézda zaii jako plamen, a ukazuje na Boha, Krale Krali:
magove ji spatiili a ob&tovali dary velikému Krali“. V Kantiku jsme pak zpivali hymnus
z 1. listu Timotejovi, v némz se Cirkev definuje jako ,,velké tajemstvi soucitu* Boha, ktery
zachraiiuje a Krista, ktery je popsan jako ,zjeveny (efanerothe) v téle ... ohlaSeny
pohaniim, jemuz se ve svété vei* (1Tim 3,16). PredevSim kratké Cteni, co pravé zaznélo,
vzaté z 2. listu Timotejovi, ndm piedstavilo spasu jako svétlo: ,,Bih nas spasil a povolal
svatym povolanim, ne pro naSe skutky, ale pro svou milost ... kterd se nyni zjevila
(fanerothéisa) skrze zjeveni (dia tes epifanéias) Spasitele JeziSe Krista, ktery dal zazafit
(fotisantos) Zivotu a nesmrtelnosti prosttednictvim evangelia® (27im 1,9s). vSechny fecké
vyrazy pochézeji z kotene slov ,,Epifania“ a ,,svétlo®, slovniku udélosti, kterou nam dnes
zjevuje Slovo Otce, ktery nds miluje. Epifanie tedy neni folklérnim svatkem konzumnimi
vanocemi mensiho razu, nybrz velkym tajemstvim, které nas uvadi do Boziho svétla, do
jeho planu spasy. Milovani bratii a sestry. Tohoto svétla je tfeba dosdhnout. Magové, kteti
si povSimli jeho nebyvalého jasu, se vydali na cestu, Celice obtizim, o nichz se zminil
Thomas Stearns Eliot ve své basni Cesta Magii: ,,Byl to pro nds mrazivy advent, praveé
nejhorsi obdobi roku pro cestovani, pro tak dlouhou cestu: blativé cesty a drsné obdobi
uprostfed zimy’'. Zjitfeni velbloudi, s krvacejicimi chodidly, nepoddajni ... No¢ni ohné
pohasinaly, schazely utulky. Mésta nepratelskd a osady nezdvoftilé*“. I pfes to vSechno, Sli
kuptedu a vyprovokovali krvelatny hnév Heroduv. Tak mohli ,,s nesmirnou radosti*
znovu spatfit hvézdu a poklonit se Ditéti, adorovat jej v Mariin€ naruci a nabidnout mu
vzacné dary (Mt 2,10s). Také ndm dnes se ukazuje svétlo, kterym je Kristus Zijici v Marii,
jak tikal Olier, Kristus adorovany v Eucharistii. I my mu musime nabidnout své dary.
At nas svétlo hvézdy provazi v namahavé cesté zivota.




MODLITBA ZA V. SVETOVE SETKANI RODIN

Ve dnech 1,-9. Cervence 2006 se uskutecni ve Span€lské Valencii V. svétové setkani rodin, jehoz tématem
je ,,Predavani viry v rodiné“. Vyznamnym momentiim setkani bude pfedsedat papez Benedikt X V1.

Boze, jenZ jsi nam ve Svaté Rodiné zanechal dokonaly vzor rodinného Zivota
proZivaného ve vite a poslusnosti tve vili.
Dékujeme ti za nasi rodinu.

Dej nam silu, abychom ziistavali spojeni v lasce,
velkodusnosti a radosti ze spoleCného Zivota.
Prosime t€, Pane,
aby tento Cas pfipravy na svétove setkani rodin
byl obdobim intenzivni zkuSenosti viry a ristu naSich rodin.
Pomoz nam v nasem poslani predavat viru,
kterou jsme dostali od svych rodict.

Otevii srdce naSich déti,
aby v nich rostlo sémé¢ viry, kterou pfijali na kitu.
Posilni viru nasi mladeze,
aby zrala v poznani JeziSe.

Ve vSech manZelskych parech rozmnoZ lasku a vérnost,
zvlasté u téch, které prochazeji chvilemi utrpeni ¢1 obtizi.
Vylej svou milost a své poZzehnani na vSechny rodiny svéta,
zv1asté na ty, které se pfipravuji na nadchazejici
svétove setkani rodin ve Valenci.

Zehnej rovnéz naemu papezi Benediktovi.

Dej mu moudrost a silu a doptej ndm,
abychom jej mohli pfivitat ve Valencii spolu s rodinami celého svéta.
Prosime o to ve spojeni s Josefem a Marii,
skrze JeziSe Krista, tvého Syna a naseho Péna.
Amen.



PORAD BOHOSLUZEB: 29. ledna — 5. inora 2006

DEN LITURGIE FARNOST UMYSL MSE SV.
PUSTIMER zav+ Annu KOUINOU,
manzela, syna, rodi¢e z obou
8.00 stran a duse v ocCistci
NEDELE 4. NEDELE DRYSICE za + Marii SIRKOVOU
29. ledna V MEZIDOBI 9.30 a rodice
53. SVETOVY DEN PODIVICE | na podékovani za dar zdravi a
MALOMOCNYCH 11.00 BoZi pozehnani pro celou rod.
PONDELI PONDEL{ PUSTIMER | za + Frantitka ADAMCE,
30. ledna 4. TYDNE V MEZIDOBI 17.00 dvé manzelky a déti
UTERY sv. JAN BOSKO, PODIVICE | za +Frantiska BENICKA, +rod.
31.ledna KNEZ 8.00 a Bozi pozehnani pro Zivou rod.
STREDA STREDA DRYSICE za + Vojtécha KNAPA,
1. tnora 4. TYDNE V MEZIDOBI 17.00 sourozence a zeté Ladislava
SVATEK UVEDENI PANE | DRYSICE za 7ivé a zemielé
DO CHRAMU 8.00 drysické farniky
CTVRTEK | KAPLESV. ANNY: ZEHNANI | PUSTIMER za nemocné dit& a Bozi
2. Unora SVICi A SVETELNY PRUVOD 17.00 poZehnani pro celou rodinu
PODIVICE MODLITBA
17.00 RUZENCE SVETLA
PATEK sv. BLAZEJ, BISKUPA | PUSTIMER | za + Konrada LERYCHA,
3. unora , ,MUC. - 17.00 manzelku a celou rodinu
PRVNI PATEK V MESICI
SOBOTA SOBOTA
4. Gnora 4. TYDNE V MEZIDOBI
PUSTIMER | na pod&kovani za 80 let Zivota
8.00 s prosbou o dal$i Bozi ochranu
NEDELE 5. NEDELE DRYSICE za + Jana KLUDAKA,
5. Gnora V MEZIDOBI 9.30 manzelku a rodice
) za +Annu SUCHANKOVOU,
L arIDENE FODIYICE 1+ rodinu SUCHANKOVU
a MATOUSKOVU

UMYSLY APOSTOLATU MODLITBY NA MESIC LEDEN 2006

mezi narody.

umeéni davat.

1.Aby usili o plnou jednotu kiestant pfispivalo k usmifeni a miru

2.Aby kiestané dokézali pfijimat vysidlence s tctou a laskou a
poznavali v nich BoZi obraz.
3.Aby lidé projevovali solidaritu s témi, které postihly piirodni
katastrofy, a poznali, Ze prava radost ze Zivota neni ve vlastnéni, ale v

FARNI INFORMATOR, XII. roénik, tydenik farnosti PUSTIMER, DRYSICE, PODIVICE (zazn. 517356351, mobil:
723593106, josef.benicek@tiscali.cz). Vychazi kazdou nedéli diky Bozimu pozehnani, mému namahéani a vagemu
finan¢nimu pfispivani. Na mé pamatujte v modlitbé a na sviij pfispévek u pokladny v kostele — ,,Prispévky na Farni

Informdtor* oznatené (resp. na udet farnosti u CS a.s., Vyskov, &.i.: 1560129309/0800), neb bez toho, jak kazdy nepochybng vi, by letodni roénik
mohl byt i posledni. Tisk: MORAVIATISK spol s r.0.; tisk 1ks=10,-K¢. Ve formatu pdf na www.pustimer.cz.




