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SVATEK NAROZENI PANNY MARIE - 10. ZARi 2006

P Radostl zajasam v Panu.

"!‘;

»Jsem velmi rad, Ze jsem mohl -
u prileZitosti 800. vyroci zaloZeni
obce Drysice - slavit msi svatou
k pocté blahoslavené Panny Marie.
Ona at’ Zehna drahé farnosti
a Cini ji zahradou dobrych rodin,

povolani, zdravé a dobré mladeze*
J. E. MONS. GIOVANNI COPPA, ARCIBISKUP
APOSTOLSKY NUNCIUS V UPOMINKU
NAVSTEVY DRYSIC,, PRI NiZ POZEHNAL
\ PRAPOR A ZNAK OBCE A PREVZAL
\_ CESTNE OBCANSTVI, 16. 6. 2001.

MODLITBA VERICiCH

K: Bratfi a sestry, Mariino narozeni je ptfedzvésti plnosti Casu - doby mesidnské.
S diivérou se proto obratme k Bohu, jehoz milosrdenstvi trva od pokoleni do pokoleni:

L: AT SE ZA NAS PRIMLOUVA TVA MATKA, PANE.
® Za papeze Benedikta XVI., aby jeho apoStolska cesta do rodného Némecka dala vSem
veéticim zakusit svézest viry, prozivané v jedné, svaté, katolické a apostolské Cirkvi.
® At tento chram, zasvéceny Mariinu narozeni, je vyzvou ke spolupraci s Bozi milosti,
utéchou ve zkouskéch 1 znamenim Bozi prozietelnosti v lidskych déjinach.
® Za kiestanské rodiny, aby se stale vice stavaly privilegovanym mistem Zivota a lasky,
domaci cirkvi, v niz rodi¢e ptfeddvaji détem nevyslovny dar viry.
® Pane, ty jsi Pramenem kazdého dokonalého daru: zlom tvrdost lidskych srdci, daruj
libanonskému narodu utéchu a pokoj, lidu Izraele klid a bezpeci, palestinskému
obyvatelstvu nestrannost a svobodu, aby si neptatelé podali ruce, a ve svornosti se stykaly
narody.
® Prosme za sebe navzajem, abychom s diivérou v Pannu Marii, Matku Cirkve, dokazali
plnit tvou viili.
® Vsem zemielym véticim této farnosti dej podil na slavé Nanebevzate.
K: Boze, otevii nam bohaté poklady své milosti a na pfimluvu Matky svého Syna, jejimz
narozenim se oteviela cesta k vécné spase, uved’ cely svét na cestu pokoje.
Skrze Krista naseho Pana. L:Amen.
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DuSe ma, _ :
chval Hospodina, *"- %

MODLITBA VERICICH

K: Bratii a sestry, pozvednéme sviij prosebny hlas k Bohu, ktery zachovava vérnost
naveky, otvira o€i slepym a naptfimuje skli¢ené, a s uptfimnosti srdce volejme:

L: PANE, NAUC NAS POCITAT NASE DNY,

AT DOJDEME K MOUDROSTI SRDCE.

® Za papeze Benedikta XVI., aby jeho apoStolska cesta do rodného Némecka dala vSem
veticim zakusit svézest viry, prozivané v jedné, svaté, katolické a apostolské Cirkvi.
® Za lidi souCasného svéta, aby nepodlehli pokuseni mnohého, co je s takovou
neodbytnosti obklopuje, ale byli vnimavi pro vnitini neklid a prazdnotu, jez volaji po
pravdé o ¢loveku.
® Za kiestanské rodice, aby je inspirovala, vedla a posilovala bdéla a starostliva péce
Panny Marie, s niz provazela svého Syna od chudoby betlémskych jesli az k ponizeni kiize.
® Za ucitele a pedagogické pracovniky, aby stdlym prohlubovanim svych odbornych i
lidskych kvalit dokézali ucit Pravdé, ktera vstipi nové generaci naseho néaroda uctu k
¢lovéku a jeho tajemstvi, a jediné tim si ziskali respekt ve spolecnosti.
® Za vérné zemiel€, aby za svou upfimnou snahu o nésledovani tvého Syna doS$li poznani
toho, co zadné oko nevidélo, Zadné ucho neslyselo, ale co Tys piipravil tém, kdo té miluyji.
K: Vsemohouci, vé¢ny BozZe, ktery si povolavas ty, kdo jsou v ocCich svéta chudi, abys je
skrze viru obdatil svym bohatstvim a u¢inil je dédici svého Kralovstvi. Vyslys naSe pokorné
prosby a naplil na nés sva zaslibeni. Skrze Krista naSeho Pana. L: Amen.



LITURGICKE TEXTY 23. NEDELE V MEZIDOBI

1. CTENI - 12 35,4-7A

Cteni z prvni knihy proroka Izaiase.

Reknéte malomyslnym: ,,Vzmuzte se, nebojte se! Hle, Bith vas pfinasi odvetu, odplatu
bozskou! On sam piijde a spasi vas!“ Tehdy se oteviou oc¢i slepych, odemknou se usi
hluchych. Tu poskoc¢i chromy jak jelen a zaplesa jazyk némého, nebot’ na stepi vyprysti
vody, potoky na pousti. Vyprahld zem¢ se zméni v mocal a Zizniva piida v prameny vod.

ZALM 146
Hospodin zachovava vérnost navéky, — zjednava pravo utlaCenym, — dava chléb laénym. —
Hospodin vysvobozuje vézné. Hospodin otvird oci slepym, — Hospodin napifimuje

sklicené, — Hospodin miluje spravedlivé, — Hospodin chrani pfistéhovalce. Hospodin
podporuje sirotka a vdovu, — ale mate cestu bezboznikii. — Hospodin bude vladnout na
veéky, — tvlj Blih, Sione, po vSechna pokoleni.

2. CTENI - Jak 2,1-5

Cteni z listu svatého apostola Jakuba.
Moji bratfi, s virou v naSeho bozského Pana JeziSe Krista nesmite spojovat stranictvi k
lidem. Kdyz k vdm do shroméazdéni vejde muz se zlatymi prsteny na rukou, ve skvélém
odévu, a vejde také chudik v obnoSenych Satech, vy jste samé pozornost k tomu, ktery je
nadherné oblecen, a feknete mu: ,,Prosim,
posad’ se tady na Cestné misto.“ Ale tomu
chud’asovi feknete: ,, Ty stij tamhle* nebo
,»Sedni si tady u mych nohou®. Nedélate tak
rozdily navzdjem mezi sebou, nestavate se
soudci podle $patnych zasad? Poslyste, moji | &
milovani bratfi! CoZ nevyvolil Blh pravé
chudé v ocich svéta, aby byli skrze viru
bohati a dédici Kralovstvi, které slibil tém,
kdo ho miluji?

EVANGELIUM - MK 7,31-37

Slova svatého evangelia podle Marka.

Jezi§ odesel z tyrského kraje a Sel pies
Sidon uzemim Desetimésti ke Galilejskému
mofi. Pfivedli k nému hluchonémého a
prosili ho, aby na ného vlozil ruku. Vzal ho
stranou od zastupu, vlozil mu prsty do usi,
dotkl se slinou jeho jazyka, vzhlédl s
povzdechem k nebi a tekl: , Effatha!“, to
znamena: ,,Otevil se!“ A oteviel se mu
sluch, rozvézal se mu jazyk a mluvil
spravné. Jezi§ jim pak ptikdzal, aby o tom
nikomu nefikali. Cim vice vSak jim to
ptikazoval, tim vice to rozhlasovali. Byli
celi uzasli a rikali: ,,Dobfe vSechno udélal, i
hluchym déva sluch, i némym fec!*




Non dimentichiamo quella culla, unica al mondo,
delle origini della nostra fede

(homilie J. E. Mons. Giovanni Coppy, Apostolského nuncia a ¢estného obcana Drysic, o prvnich
nesporach slavnosti Nanebevzeti Panny Marie, 14. srpna 2006 v bazilice sv. Petra v Rim¢)

Novy zakon nam nefikd kde Madona zemfela, ani zda byla vzata do nebe. A pfece nam
- dne$ni svatek tyto otazky
o klade. V tomto ohledu existuji
: dvé tradice. Podle jedné Maria
zemiela v Efezu, kam
nasledovala Jana. Tradice se
zakladd na souziti Panny
Marie s apostolem, jak doklada
IV. evangelium, na velkolepé
bazilice, postavené¢ v Efezu
nad Janovym hrobem v V.-VIL.
stoleti, a na dalsich
archeologickych nalezech.
Poziistatky baziliky sv. Jana v Efezu Druha  tradice,  star$i,
pochézi z Jeruzaléma. Podle ni
mela Maria zit az do své smrti na hofe Sion, nedaleko vecetradla. Uvadi to v VII. stoleti
jeruzalémsky patriarcha Sofronius, ale zminujice o tom 1 ¢etnd apokryfni vypravéni o
Mariin¢ smrti, z cyklu ,,Zesnuti Panny Marie* ¢i ,,Transitus (Smrti Panny Marie)®, ktera
vznikla v Zidoktestanském prostiedi uz ve II.-III. stoleti a byla pfeloZzena do fectiny,
syrStiny, etiopStiny, koptstiny. Cirkev upozoriiuje véfici na tyto spisy, které spolu
s legendarnimi a mnohdy chybnymi prvky, obsahuji i1 zajimavé informace z hlediska
topografického a liturgického. VSechna jsou si podobna: vypravi se tu o ,,velkém andélu®,
ktery se zjevil Panné Marii, aby ji oznamil blizky skon; Maria z pfirozenych davodua
podléhala smrti; ze vSech koutil svéta se shromazd'uji apostolové, neseni na oblacich, mezi
nimi i Jan, ktery ptiSel z Efezu; velerada se snazi t€lo zhanobit; pfedni misto vzdy zaujima
sv. Petr, apoStolové mu pienechdvaji slovo jako prvnimu, ,nejvzdélanéjSimu a
nejvhodnéjSimu k oslavé Madony. Velky pritvod nesel télo z hory Sion do udoli Cedron,
jak Cteme syrském kodexu o
Transitu, ktery S LEISEll Chram Zesnuti Panny Marie na Sionu
JeziSova slova: ,,Vezmeéte dnes
rano Pannu Marii, a vyjdete
ven zJeruzaléma, na cestu,
ktera vede na konec udoli
smerem k Olivové hore. Hle,
tam jsou tri jeskyné: jedna
vnejsi — Sirokd, pak druhd
vnitini, ktera ma uvniti- malou
mistnost s hlinénou lavici na
vychodni strané. Jdéte a na tu
lavici polozte Pozehnanou “.
Nemluvil bych kvam o
téchto vypravénich, kdyby




neobsahovala pfesnd geograficka
urceni, dodnes patrnd. Na Sionu,
mist¢ Mariiny smrti, byl postaven
velky chram jejiho Zesnuti, ktera
zvySin vévodi Svatému méstu:
uprostied krypty se tu uctiva
pusobiva alabastrova socha,
znazoriujici Pannu Marii, spici
svym poslednim spankem pted
pohibenim.  Kdyz  sestoupime
k Cedronu, do udoli méstskych
nahrobkt, nachazi se tu rozlehla
podzemni bazilika Mariina
nanebevzeti, ktera odpovida krypté
baziliky cisafe Moftice z konce VI. stoleti, kterou pak ptebudovali ktizaci. Na konci
monumentdlniho schodisté, ,,na vychodni strané®, ptesné jak pravi Transitus, se nachazi
hrob Madony, uctivany uz ve IL.-III. stoleti, a upraveny do své ptiivodni formy v roce 1972
po silnych zédplavach: jde o hrob podobny Svatému hrobu, ktery je rovnéz vytesan ze
skaly, ktera jej obklopuje tak, aby byl patrny vyklenek s Mariinym nahrobnim kamenem.
Z téchto literarnich 1 archeologickych prvkil vyplyva, Zze Maria pravdépodobné zemiela
v Jeruzalémé na Sionu, a tady byla vzata na nebe z hrobu v cedronském udoli.

Milovani,
Jeruzalém
je 1 méstem
Panny Marie,
s bazilikami
jejiho narozeni,
jeji smrti
a jejiho
nanebevzeti.
V téchto
chvilich
velkého
rozechvéni nad
Svatou zemi,
kdy pout¢, jesté
vloni v ¢ervenci
tak Cetné,
byly zruSeny
v nadéji
na lepsi Casy,
nezapominejme na tuto kolébku pocatki nasi viry, jedinou na svété. Modleme se za
naSe kiestanské bratry, ktefi jsou nyni zbaveni zdroji obZivy, pomozme jim. A prosme
Pannu Marii, Kralovnu nebe 1 zemé¢, aby dala kone¢né zazafit Gisvitu jistého a trvalého
miru, jak bez ptestani opakuje papez Benedikt XVI.
Maria, vzata na nebe, dej mir naSim bratfim ve Svaté zemi, ktera je i zemi tvou!

X

Krypta chramu Zesnuti Panny Marie




L Assunzione di Maria — trionfo della fede

(homilie J. E. Mons. Giovanni Coppy, Apostolského nuncia a ¢estného obcana Drysic, o slavnosti
Nanebevzeti Panny Marie, 15. srpna 2006 v bazilice sv. Petra v Rim¢)

Nanebevzeti nejblahoslave-

n¢j$i Panny Marie je slavnosti
velmi drahou véficimu lidu,
ktery ji povzdy slavil s velkou
radosti jako slavné zavrSeni
zivota Matky Bozi, s jeji smrti
a do raje. Neni to ndhodou, Ze
mse zacala starobylou
antifonou, vniz nas schola
cantorum vyzvala k radosti:
»Radujme se vSichni v Panu,
raduji se andélé a sborové
oslavuyji.  Boziho  Syna®.
Svatek se zacal slavit na
Vychodé pod nazvem
»Zesnuti Panny Marie®, a to
nadhernymi liturgiemi uz od
IV.-V. stoleti. Do Rima a poté
do celého zépadniho svéta byl
uveden v VI. stoleti Sergejem . £. Giovanni Coppa pii homilii
L., papezem syrského plivodu, v kostele{Narozeni Panny Marie v Drysicich
tedy pochazejicim z Vychodu.
Mnohem vétSiho darazu se slavnosti dostalo poté, co papez Pius XII. vyhlasil dogma o
Nanebevzate, 1. listopadu Svatého roku 1950. V bule Munificentissimus Deus, jiz dogma
vyhlasil, papeZ napsal: ,,ProhlaSujeme za dogma Bohem zjevené, Ze Neposkvrnéna Matka
Bozi, vzdy Panna Maria, po skonceni svého pozemského Zivota, byla vzata s télem 1 dusi
do nebeské slavy* (448, 42, 1950, str. 770). Dogma o Nanebevzaté je shrnutim téch
nejvzneSengjSich pravd, nebot’, jak tika II. vatikdnsky koncil ,,shrnuje a takika zrcadli
nejvyssi pravdy viry”“ (LG, 66). V téchto pravdach nachdzime solidni stravu naSeho
kiest’anského Zivota.

Ba co vic, zdiiraziuje se podobnost Marie s Kristem. VSechny marianské svatky jsou
zdlraznénim JeziSova primatu a Vykoupeni, které vykonal. Tim spiSe Nanebevzeti, jak
jsem slysSeli ve II. ¢teni, v némz svaty Pavel mluvi o Kristové vzkiiSeni jako o ,,prvotiné
téch, kdo zemfteli“ (/Kor 15,20): prvotina je vzdy ptedzvéesti sklizn€, jez nasleduje, a
Maria je z této sklizn€ tou prvni, kdo mél ucast na vzk#iSeni svého Syna: i Ona, stejné jako
Kristus, pfemohla smrt, jak pokracuje svaty Pavel: ,,Jako vSichni umiraji v Adamovi, tak
vSichni dostanou Zivot v Kristu® (15,22). Chapeme tak uzky vztah a naprosté ptipodobnéni
Madony svému bozskému Synu. Jedna prastard formule viry fika: Caro Christi caro
Mariae, ,,T¢lo Kristovo je télem Mariinym*. Ano, Ta, ktera nosila v ltin¢ bozské Slovo,
pramen zivota, Ta, ktera byla pravé proto uchranéna jakéhokoli stinu prvotniho hiichu, a
jako prvni se radovala ze vzkiiSeni svého Syna a z jeho vitézstvi nad hiichem a smrti —
Regina caeli laetare, alleluja (Raduj se Kralovno nebeskd)— nemohla byt podrobena
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VzktiSeného a oslaveného, a chapeme sviij vécny udel.

Dogma navic dava zazatit Marii jako pfedobrazu
Cirkve. V na prvni pohled obtizném uryvku I. Cteni,
vzatém z Apokalypsy, je Maria pfedstavena na dvou
majestatnych obrazech: pifedevsim jako Archa amluvy.
V loretanskych litaniich vzyvame Pannu Marii timto
krasnym titulem: foederis archa (Archo umluvy):
Archa, uchovavana vtom nejniternéjSim a
nejposvatn€jSim misté jeruzalémského chramu, byla
znamenim BoZi pfitomnosti uprostied svého lidu.
Maria nosila v lin¢€ Boziho Syna, tiskla jej jako dité ve
svém naru¢i, piijala jej bezduchého zkiize na
Kalvarii, kde uzaviel slidstvem novou a vécnou
smlouvu. Tento obraz nam tika, Ze Blth nemohl dopustit rozpad tohoto téla, které se stalo
zivou archou jeho Syna, a Ze také Cirkev v sobé nosi Vykupitele. DalSim obrazem
Apokalypsy je obraz Zeny odéné sluncem, s mésicem pod nohama a s korunou z dvanacti
hvézd kolem hlavy, jak ji zndzornil Diirer v Gchvatné xylografii. Jestlize vSak obraz
piedstavuje Matku Bozi, kterd pfivadi na svét ,,syna, jenZ ma vladnout vSem néarodiim
zeleznym prutem® (4p 12,5), v dalSich detailech ptedstavuje Cirkev, ktera po staleti trpi
porodnimi bolestmi pii plozeni Bozich déti, bojuje s drakem kvili jejich hiichiim, ale je
Bohem zachranéna a pienesena do nebe na konci tohoto staletého boje, jenz zbrocuje
slzami a krvi. Stejné jako Maria zvitézila nad drakem, tak i v Cirkvi nakonec zvitézi Blih
ve svych vyvolenych. V Marii Cirkev nachazi dokonalé uskute¢néni spasného planu
Trojjediného Boha, ktery na poc¢atku stvoiil muze a zenu ke svému obrazu a podobenstvi,
a zachranil je v Kristu Vykupiteli. Maria znovu piedstavuje ve svété vrcholné dilo Bozi,
nyni uz svobodné od hadovych pokuseni a pout hfichu, a ur€ené k Zivotu véénému.

Nanebevzata je kone¢né uskuteCnénim a predzvésti budouciho Zivota, naSeho vécného
udelu. Nadherné to opévuje preface, slovy II. vatikanského koncilu: ,,ona je prvotinou tvé
Cirkve a obrazem jeji budoucnosti, a slava, kterou ma u tebe je nam nad¢ji a itéchou na
cesté k tobé““. Dogma o Nanebevzeti vrha zivé svétlo na posledni pravdy o Clovéku, a tim
nejdokonalejSim zpilisobem se stdva predzvésti koneéného oslaveni, v Kristu a skrze
Krista, a to celého ¢loveéka a vSeho tvorstva, které v sténani o¢ekava piichod novych nebes
a nové zemé. V Ni se uz naplnil ud¢l ptipraveny vzkiiSenym a oslavenym Kristem.

Milované sestry, milovani bratfi. Mariino nanebevzeti je triumfem viry. V Lukasov¢
evangeliu jsme slySeli Alzbétu, jak blahoslavi Svatou Pannu protoze uvétila Bohu (Lk
1,45) a na N¢&j slozila vSecku svou ditvéru: je to prvni blahoslavenstvi, co zazniva
v evangeliu, jest¢ pred témi, ktera pronesl JeziS; znovu jsme naslouchali Mariinu
Magnificat: ,,Veliké véci na mn¢ vykonal ten, ktery je mocny* (Lk 1,49). V tomto hymnu
Maria prochazi celé d&jiny spasy, a vidi, ze je vede Biih, jenz povySuje pokorné a chudé.
Tento svatek nadm pfipomind naSe povolani: fikd ndm, Ze 1 my mame usilovat o
pfipodobnéni Kristu v dokonalém plnéni jeho vile; 1 my jsme povoldni, abychom zkraslili
Cirkev ctnostmi lasky, pokory, poslusnosti; 1 my jsme povolédni k Zivotu vé¢nému.

At ndm Maria pomdha a vyprosi nam od Boha silu, abychom ji napodobili v jeji
nesrovnatelné krase a svatosti, a tak ji mohli navzdy kontemplovat v nebi. Vskutku, k tak
mnohému jsme povoléani, ,,my, chovani laskou, zrozeni k poznani nebeskych véci“, jak
nadherné zpiva Manzoni (Il Nome di Maria, 15s).




Maria - I'icona piu bella della misericordia

(J. E. Mons. Giovanni Coppa, o druhych neSporach slavnosti Nanebevzeti Panny Marie, 15. srpna 2006)

. Rimské martyrologium pfipomina 13. srpna
mucednictvi sv. Maxima Vyznavace, nejvétsiho
teologa VII. stoleti, a mozna 1 vSech dob. Teprve
pred dvaceti lety se nasel jeho Zivot Mariin, bohaty
hlubokou teologii a néznou zboznosti. Piedtim se
mélo za to, ze o Madon¢ nenapsal nic, nebot
vSechna jeho dila jsou jednou Uchvatnou meditaci o
Kristu, hdji jeho lidskou a bozskou wvili proti
monotelismu, ktery hlésal, ze v Kristu je pouze jedna
vule. Cisat Konstanc, jenz hajil herezi z divodu
statnich z4ymi, jej nékolik let prondsledoval,
nakonec mu nechal amputovat pravou ruku a
vyfiznout jazyk a z Konstantinopole ho poslal do
vyhnanstvi na Kavkaz, kde v roce 662 zemftel nouzi
v zapadlé tvrzi Schemaris, pobliz Cerného mofe.
Zivot Mariin pochazi z gruzinskych rukopisi a byl
ptelozen do italStiny a francouzstiny. Uzavird jej
obsahléd kapitola o smrti a nanebevzeti Madony. Je
piekvapivé sledovat, Ze sv. Maxim vyklada Zzivot
Madony jako ten nejvys§i vyraz BoZiho
milosrdenstvi viici lidem.

Panna Maria napt. v poslednich slovech, jimiz se
/] NANEBEVZETI PANNY MARIE obraci pfeq srprti na svého Syna, fika: ,,Velebim T¢,

#Ticianus (1516-18), Benatky 6 Krali a jediny Synu Otce, jenZ nemd pocatku, ...
ktery ses dobrovolné rozhodl stat se milym Otci
nezmérnou laskou k lidem, a skrze Ducha svatého pfijmout télo ode mé tvé sluzebnice.
Velebim T¢, 6 pocatku kazdého dobrého Zivota a ptivodce miru ... Velebim T¢, Ze sis tak
zamiloval lidskou pfirozenost ... zes ji uvedl do nebe, oslavil ji nepiedstavitelnou slavou®.
Tato slova, vzeSlad z nitra svétce, nabyvaji dalSiho jasu v dogmatu o Nanebevzeti.
Zduraznuji slavu, které Bith dava zazafit na ¢loveku, kdyz jej stvotil ke svému obrazu a
obdaril posvécujici milosti; takto zkrasluje a osvécuje jeho dusi a ocekava jej ve slave raje,
proménujic 1 jeho télo. Maria vzata s t€lem 1 dusi do nebe, je tou nejkrasnéjsi ikonou
milosrdenstvi, jeZ ndm Biih vyhradil.

Milovani vétici! Pravé diky této vysadé, ktera nam dava formu samotného Boha, totiz
jeho pratelstvi, jeho lasku, jeho svétlo, je Nanebevzatd znamenim jisté nadéje. Jak tika
Dante, jsme ,,zrozeni, abychom se stali andélskym motylem* (Purg. X., 125); a Maria je
Tou, kterd uz pln€ uskute¢nila Bozi zamér. Ustavi¢né za nds prosi Boha, abychom netupili
vrcholné dilo, kterym jsme, kdyZz sledujeme wvulgarni mody nasi doby. Mariino
nanebevzeti je pfislibem a zastitou této skutecnosti, kterou uz prozivdme ve stavu milosti,
a kterd — jak ftikd sv. Maxim — se zjevi
v nepredstavitelné¢ slavé. Nezklamme Marii,

vrcholne Bozi dilo! Nechme se jim zbozstit ‘ .
s dusi i télem. Zijme a jednejme v ofekavani e -
slavy!




VIRA SE DA DOKAZAT?

(tvaha Jeho Eminence Tomase kardinala Spidlika S.1., Sestného ob&ana Pustiméie)
,»Bylo to tak vzdycky?*
st¢zoval s1  knéz. ,,Sotva
oteviu usta v kostele, abych
mluvil, spousta lidi utece ven.
Dtive snad byli  ne-li
radi néco slySeli. Ale dnes?*
Neni pochyby o tom, Ze je
mnoho psychologickych a
socialnich diivodd proto, Ze
dnesni Clovek utika pred
mluvenym slovem. Kdyz vSak
jde o hlasani viry, jsou tu
divody daleko hlubsi. Sam
JeziS tu prozil smutnd
zklamani. Ze zvédavosti se k
nému hrnuly velké zastupy.
Ale ve vrcholném okamziku,
kdy jim chtél zjevit jedno ze
zékladnich dogmat, tj.
tajemstvi Eucharistie,
poznamky, které musel slySet,
byly znechucujici: ,,Tvrda,
nesrozumitelnd je to fec,
kdopak tomu muize rozumét!“
(srov. Jn 6,60 nasl.).
Jsou  kiestanské  pravdy
opravdu tak nesrozumitelné?
Teologické  vyucovani v
semindfich obycejné zacina
tzv. apologetikou, obhajobou
viry. Tam se pfiznava, Ze BoZi zjeveni sice prevySuje lidsky rozum, ale naopak zase tu
neni nic, co by lidskému rozumu odporovalo. To, co u¢i evangelium, odpovida lidské
touze, proto je to radostnd zvést, néco, co se rado slysi. V tom stylu se snazi mluvit 1
kazatelé v kostele. Jaky maji uspéch? Ti, kdo véfi, radi slySi rozumové divody pro viru.
Nepotiebuji je pro sebe, ale mohou jich pouzit, kdyz je nékdo napada. Reakce nevéficich
je vSak obycejné opacnd. V duchu si fikaji: ,,Mluv, mluv! Mne neptesveédcCis, tvé dikazy
jsou chabé.” Nakonec jim d4 zapravdu i1 sama apologetika. Kdyz pravdy viry pievySuji
lidské poznani, rozumovymi diikazy je nikdy nedok4dZeme. Je tedy mezi virou a rozumem
zasadni rozpor? Rozpor tu neni, ale jsou tu dvé riizné roviny, na kterych se naSe poznani
pohybuje.
Pochybnosti se proto ob¢as zmocni 1 véficich. Nechtéji viru opustit, ale radi by zazili jeji
pole. Je tomu tak, jakoby si fikali: ,,Je tu tuze mnoho véci, které nam cirkev k véfeni
piedklada. Bylo by uzite¢né vSelicos opomenout, abychom si neodcizovali davy lidi, které
nejsou schopny to vSecko piijmout. Radéji vefit méné véci, ale dobte. Prizplisobit se




mentalité dneska, kterd néco prosté¢ nedokdze ptijmout.“ Trochu jim dame zapravdu. Ale
kam az muze takové prizpusobeni pokroCit? Jeden némecky kazatel to osvétluje
piikladem. Vidi v duchu kostel. Na jeho prahu stoji knéz a mava rukama lidem, aby
vstoupili k nému dovnitf. Ale ti to nemohou udélat, protoZze je mezi nimi a kostelem
hluboka jama. Neda se pfeskocit. Co délat? Knéz ma napad. Neni dilezité¢ mit v kostele
mnoho véci, kdyZ k nim lidé nemaji ptistup. Lépe se jich zfici a zaplnit jamu. Zacne do ni
hazet nejdiive dievéné lavice. Vzdyt se miize v kostele 1 stat. Pak tu jsou v sakristii skiing.
Ale jama je tak hluboka, Ze to vSecko nestaci. Je potieba mit odvahu obétovat 1 varhany,
muze se zpivat 1 bez nich. Pak pfijdou na tadu i postranni sochy a vselicos jiného.
Radikalismus ma tuspéch, jama se zaplni. Lidé, ktefi stali venku, se radostné hrnou do
kostela, ale v zapéti nejsou nadSeni. Kostel je vyprdzdnény a neni tam svatostanek.

Ptiklad je vymluvny, ukazuje zdvaznost problému, ale ne feseni. Svého Casu byla o tom
diskuse mezi katoliky a protestanty v Holandsku. Protestanti tvrdili, Ze lidi odcizuje od
nabozenstvi katolicky pojem viry. Béhem dvou tisic let nahromadila cirkev takovou
spoustu dogmat, 7e s nimi zaplnila objemny katechismus. Rika pak kazdému: ,Bud’ to
vSechno piijmes nebo nemizes§ byt katolik.* Malo lidi to dokaze vSechno pfijmout. Tento
postoj, fikali, neni spravny. Neni to pojem viry, se kterym se setkdvame v Pismu. Tam je
piikladem viry Abrahdm, ktery uvéfil Bohu a bylo mu to pfipocteno ke spase, stal se
otcem vSech véfticich (Gal 3,6). Co védél Abraham z dnesSniho katechismu? Prakticky nic,
ochotny za vSech okolnosti pfijmout vSecko, co od né¢ho bude Bih Zadat, i kdyby m¢l
obétovat vlastniho syna. Vira tedy neznamena obsah pravd, ale postoj diivéry k Bohu.
Diskuse postavila proti sobé postoj dvou cirkvi. Ale to je pomylené. Zabyvali se tou
otdzkou uz Otcové cirkve a jasné ji vysvétluje sv. Cyril Jeruzalémsky ve svych
Katechezich. Vira je opravdu na prvnim misté osobni divéra. Apostolové §li za Kristem,
protoze mu plné davétovali. Ale postupné od nich Jezi§ zadal, aby také piijali to, co fika,
co zjevuje. Nebylo to snadné. Proto po zjeveni pravdy o Eucharistii, velka ¢ast zidi od
n¢ho odesla. A prece Kristus neslevil nic ze svych slov, aby zaplnil mySlenkovou jamu
mezi nim a davem. Dokonce 1 apoStolli se piimo zeptal, cht&ji-1i odejit 1 oni. Odpoveéd sv.
Petra je piikladna. Neftik4, Ze chape to, co Jezis fika. Ale vi, Ze to ma pfijmout, protoze ma
ke Kristu plnou divéru. Ke komu jinému by mél jinak jit? Komu jinému uvéfit?

Véfici se shodnou v jednoté mysleni. Kdyby se té jednoty dosahlo rozumovymi diivody,
jak se tomu déje ve véde, zda se, Ze by ta jednota byla pevnéjsi. Ale byla by neosobni.
Jednota presvédceni, kterd ma plivod v diivére, je naopak osobni. Blih pak se s nami chce
spojit osobn¢. Nechce byt jenom nasim ucitelem, instruktorem ve smyslu intelektualnim,
ale naSim otcem. Takovou osobni divéru tedy zada od nas pravé pii piijeti dogmatu o
Eucharistii. Ta je totiz svatosti nejuzsi jednoty s Kristem.

Tento postoj, ktery vidime v evangeliu je vedouci i pro jednotu véficich v jedné cirkvi. Ta
se navenek projevuje jako jednota pravd obsazenych v katechismu. Ale kdyby tu chyb¢la
divéra v pfitomnost Krista a Ducha svatého v cirkvi, sdm katechismus by byl jenom
1deologickou ptiruckou, kterou bychom snadno opustili, kdybychom ztratili divéru k tém,
kdo katechismus uc¢i a vysvétluji, po€inaje od matek v rodiné¢ az k nejvyssi hierarchii.
Kulturni svét odjakZziva usiluje o shodu v mysleni a dobry spole¢ny fad. Cirkev to sleduje
se sympatii. Ale dodava, Ze bez osobni divéry v Boha a k lidem od n¢ho poslanym se této

jednoty nikdy nedoséhne.
*



DEUS CARITAS EST

PRVNI ENCYKLIKA PAPEZE BENEDIKTA XVI.

,Buh je laska; kdo zlstava v lasce,
zustava v Bohu a Btih zGstava v ném*
(IJan 4,16). Tato slova prvniho
Janova listu vyjadiuji s jedine¢nou
ziejmosti  stfed kiestanské  viry:
kiestansky obraz Boha a nésledné
také obraz Clovéka a jeho putovani.
Kromé toho, v témze verSi nam Jan
nabizi témét souhrnnou definici
kiestanského Zzivota: ,My jsme
poznali lasku, jakou ma Bih k nam a
uvetili jsme v ni.

Uverili jsme Bozi lasce — tak muze
kiest'an vyjadiit zakladni volbu svého
zivota. Na pocatku kiestanské
existence neni etické rozhodnuti ¢i
velkd idea, nybrZ setkani s udalosti,
s Osobou, kterd dava Zivotu novy
horizont a tim rozhodny smér. Jan ve
svém evangeliu tuto udalost vyjadfil
témito slovy: ,,Blth tak miloval svét, ze dal svého jednorozeného Syna, aby Zadny, kdo
v ného V&, ... mél Zivot véény* (3,16). Ustiednim postavenim lasky tak kiestanska vira
pfijala to, co bylo jadrem viry Izraele a soucasné¢ dala tomuto jadru novou hloubku a S§ifi.
Véfici Izraelita se totiz den co den modli slovy Deuteronomia, v nichz — jak vi — je
obsazen stfed jeho Zivota: ,,SlyS Izraeli: Hospodin je jediny Blh, jediny Pan. Bude$
milovat Padna svého Boha celym svym srdcem, celou svou dusi a ze vSech svych sil“ (6,4-
5). Jezi§ spojil prikdzani lasky k Bohu s pfikdzanim lasky k bliznimu, ktery se nachazi
v knize Levitikus: ,,Bude§ milovat svého blizniho jako sam sebe* (19,18; srv. Mk 12,29-
31) a u€inil z nich jediny ptikaz. Protoze vSak nds Blih miloval jako prvni (srv. IJan 4,10),
laska uz nyni neni jen ,,pfikdzanim®, nybrz odpovédi na dar lasky, jimz nam Blh kraci
vstric.

Ve svéte, vnémz se BoZzi jméno mnohdy spojuje s pomstou ¢i dokonce s povinnosti
nenavisti a nasili, je toto poselstvi velmi aktudlni a m& konkrétni vyznam. Proto chci ve
své prvni encyklice mluvit o lasce, jakou nas zahrnuje Biith a kterou méme sdilet jinym.
Tim jsou naznaceny dv¢ velké, vzajemné hluboce propojené, ¢asti tohoto Listu. Prvni ma
spiSe spekulativni raz, vzhledem k tomu, Ze bych chtél na pocatku svého pontifikatu
uptesnit nékterd zasadni fakta o lasce, kterou Bih tajemnym a nezaslouzenym zptsobem
nabizi ¢loveéku, spolu s niternym poutem této Lasky s realitou lasky lidské. Druhd ¢ast je
uz konkrétnéjsi, nebot’ pojednava o cirkevni sluzbé piikazani lasky k bliznimu. Argument
se jevi jako dosti obsirny; nicméné¢ dlouhé pojednani piesahuje cil této encykliky. Mym
pfanim je zdaraznit nékteré zakladni prvky, tak aby ve svété vzbudily obnoveny
dynamizmus usili o lidskou odpovéd’ na Bozi lasku.




PRVNI CAST

JEDNOTA LASKY VE STVORENI A V DEJINACH SPASY
PROBLEM JAZYKA
Bozi laska k nam je zasadni otdzkou zivota a klade rozhodujici otazky o tom, kdo je Bith a
kdo jsme my. V tomto ohledu se stavd piekdzkou ptedev§im problém jazyka. Vyraz
»laska®“ se dnes stal jednim z nejuzivanégjSich, ale i nejzneuzivanéjSich slov, s nimz se
spojuji zcela odlisné vyznamy. Piestoze se téma této encykliky soustfed’'uje na otazku
chapani a praxe lasky v Pismu svatém a v Tradici Cirkve, nemizeme jednoduse piehlizet
vyznam, jaky ma toto slovo v riznych kulturach i v dnes$ni feci.
Na prvnim mist¢ uved'me rozsdhlé sémantické pole slova ,laska*: mluvi se o lasce
k vlasti, o lasce k povolani, lasce mezi ptateli,
lasce k praci, lasce mezi rodi¢i a détmi, mezi
sourozenci a ptibuznymi, o lasce k bliznimu a
lasce k Bohu. V celé¢ této mnohosti vyznami
vSak jako prototyp vysostné lasky, s nimz ve
srovnani vSechny ostatni typy lasky blednou,
vyniké laska mezi muzem a Zenou, jejichz télo i
duse se neoddé¢liteln¢ sbihaji a pted clovékem se
otvira piislib §tésti, jez se zdd neodolatelnym.
Vyvstava tedy otdzka: vSechny tyto formy lasky
se nakonec sjednoti a laska, i pfes veSkerou
odliSnost svych projevit je posledku jedina
anebo naopak pouzivame téhoZz slova pro
oznaceni zcela odliSnych skutecnosti?

»EROS* A ,,AGAPE“ — ROZDILNOST A JEDNOTA
Lasce mezi muzem a Zzenou, kterd se nerodi
z ptemysleni a chténi, nybrz jistym zplisobem se
Elovéku uklada, dalo antické Recko néazev eros’.
Uved'me uz predem, Ze Stary zakon v fectin€ uziva slova eros jen dvakrat, zatimco Novy
zékon ho neuziva vubec: ze tii feckych slov oznacujicich lasku — eros, philia (ptatelska
laska) a agape — davaji novozékonni spisy ptednost poslednimu z nich, které vSak bylo
v feCtiné spiSe okrajovym vyrazem. Pokud jde o piatelskou lasku (philia), ta je ptevzata a
prohloubena v Janové evangeliu, kde vyjadiuje vztah JeziSe k jeho ucednikiim. Odsunuti
slova eros stranou, jakoz i1 nové chéapani lasky, ktera se vyjadiuje slovem agape
nepochybné v novosti kiestanstvi ukazuje cosi podstatného, pravé pokud jde o chapani
lasky. V kritice kiestanstvi, ktera se rozvitila s rostouci radikalitou poc¢inaje iluminizmem,
byla tato novost hodnocena zcela negativné. Kiestanstvi - podle Friedricha Nietzscheho —
mélo dat pit erosu jedovaty napoj, ten vSak neuhynul, ale zdegeneroval v nefest®.
Némecky filozof tak vyslovil velmi rozSifené minéni: nezhoiCuje snad Cirkev svymi
pfikdzanimi a zakazy to, co je v zZivoté nejkrasnéj$i? Nezveda snad napisy zdkazu zrovna
tam, kde nam radost, pfedurCena samotnym Stvofitelem, nabizi Stésti, jez nam dava
okouset predchut’ cehosi BoZského?

'V textu zachovavam vyraz "eros’ v nesklonné podobé pro zachovani integrity pojmu (jinak genitiv podle Pravidel Geského
pravopisu zni erotu).



Ale je to mu skutecné tak? Vskutku kiestanstvi zni¢ilo eros? Podivejme se na
predkiestansky svét. Rekové — podobné jako ostatni kultury — vidéli v erosu predeviim
opojeni, ovladnuti rozumu jakymsi ,bozskym Silenstvim®, jez vytrhava cloveéka
omezenosti jeho existence a v tomto byti, zmateném bozskou moci, mu dava zakouset
nejvyssi blazenost. VSechny ostatni mocnosti mezi nebem a zemi se tak jevi jako
druhotadé: ,,Omnia vincit amor*, tvrdi Vergilius v Bukolickych, laska vitézi nade v§im — a
dodava: et nos cedamus amori — a my se poddavame lasce. V ndbozenstvich se tento
postoj projevil v kultech plodnosti, k nimz patii ,,posvatna* prostituce, kterd kvetla
v mnoha chramech. Eros se tedy oslavoval jako bozska sila, jako spojeni s Bozskym.
Tomuto nabozenstvi, které jako nesmirné silné
pokuSeni protife¢i vife v jediného Boha, se velmi My 3
razné postavil Stary zakon, ktery je potiral jako ﬂ&
nabozenskou zvracenost. Tim vSak nikterak neodmital , h
eros jako takovy, ale vyhlésil boj jeho ni¢ivému = & L o
znetvoieni, ponévadz faleSné zbozs§téni erosu, k némuz

zde dochdazi, jej zbavuje jeho diistojnosti, odlidstuje. b "B, i\

V chramu se totiz s prostitutkami, jeZ mély poskytovat ™~ ---\I

opojeni BozZskym. Nezachdzelo jako s lidskymi n.r 'H- .
bytostmi a osobami, nybrz slouzily jako ndstroje

k probuzeni ,bozského Silenstvi“: ve skutecnosti
nejsou bohynémi, ale lidskymi bytostmi, které se
zneuzivaji. Opojny a nevazdny eros proto neni
vystupem, ,extazi“ k Bozskému, nybrz padem,
degradaci clove€ka. Z toho je ziejmé, Ze eros potiebuje disciplinu, oCisténi, aby poskytoval
cloveéku nikoli chvilkové potéSeni, ale jistou predchut’ vrcholu existence, oné blazenosti,
k némuz tihne celé nase byti.

Z tohoto bleskového pohledu na chépani erosu v déjindch a v soucasnosti vyplyvaji jasné
dvé véci. PredevSim, Ze mezi laskou a Bozskym existuje jisty vztah: laska slibuje
nekonec€nost, vé¢nost — realitu mnohem vyssi a zcela odliSnou od vSednosti naseho Zivota.
Soucasn¢ se vSak ukazalo, Ze cesta k tomuto cili nespocivd v prostém nechani se
ovladnout citem. Nezbytnd jsou ociStovani a zrani, ktera prochéazeji 1 cestou odiikani.
Neni to pohrdani erosem, jeho ,,otraveni®, nybrz jeho uzdraveni s ohledem na jeho pravou
velikost.

Pfedevsim to vyplyva z konstituce lidské bytosti, ktera se sklada z t€la a z duSe. Spociva-li
télo a dusSe v niterné jednoté, Clovek se skutecné stava sam sebou; zdafi-li se tato jednota,
vyzva erosu je — da se fict — pfekondna. Tihne-li ¢loveék k tomu byt pouze duch a télo by
nejradéji popiel jako pouhé zvifeci dédictvi, tehdy duch 1 télo ztraceji svou dustojnost.
Stejné ztraci svou diistojnost pokud na druhé stran€ popira ducha a za vylucnou skutecnost
povazuje hmotu, télo. Gassendi z epikurejské Skoly, se zertem obraci na Descarta
s pozdravem: ,O Duse!“. A Descartes odvétil slovy: ,,O Télo!“ Nemiluje télo samo o sobé
ani duSe sama o sobé&: miluje ¢lovek jako osoba, jako jednotny tvor, jehoZ ¢asti jsou télo a
duSe. Jen tehdy, pokud obé& tyto Casti skute¢n& spocivaji v jednoté, stava se Cloveék plné
sdm sebou. Jediné tak mize laska — eros - uzrat do své plné velikosti.

Dnes se neziidka vycitd minulosti kiestanstvi, Ze byla proti télesnosti; ale tyto tendence
byly vzdy. OvSem zpiisob, jakym se dnes oslavuje télo, je skutecné zavadéjici. Eros
degradovany na pouhy ,sex® se stava zbozim, prostou ,,véci“, kterou lze kupovat a
prodavat, ba co vic, zbozim se stava sam ¢lovek. To véru neni velkym ,,ano* Clovéka viici
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svému télu. Naopak, nyni povazuje t€lo a sexualitu za pouze hmotnou ¢ast sebe sama, s
niz lze vypocitavé nakladat a z ni tézit. Koneckoncti ¢ast, kterou nevidi jako prostor své
svobody, nybrz jako néco, co se svym zpusobem snazi uCinit pfijemnym a neSkodnym. Ve
skute¢nosti zde ¢elime degradaci lidského téla, které uz neni integrovano v plnost svobody
na$i existence, neni uz Zivym vyrazem plnosti naSeho byti, nybrZ je jakoby odvrzeno do
Ciste biologické oblasti. Domnélé vyvySovani téla se mlize velmi zdhy proménit v nenavist
vuci télesnosti. Kiestanskd vira naopak vzdy ¢lovéka povaZzovala za jednotnou a soucasné
dvojitou bytost, v niZ se navzdjem prolinaji duch a hmota, pficemz oboji tak zakousi
novou vzneSenost. Ano, eros nas chce pozvednout ,,do extaze* k Bozskému, vést nas za
nas samotné, ale pravé proto vyZaduje cestu askeze, odiikani, o¢istovani a uzdraveni.

Jak si tuto cestu askeze a oc¢iStovani mame konkrétné predstavit? Jak ma byt prozivana
laska, aby se plné€ uskute¢nil jeji bozsky 1 lidsky ptislib? Prvni vyznamny ndznak mizeme
najit v Pisni pisni, jedné z knih Starého zédkona, mystikiim dobfe zndmé. Basné&, obsazené
v této knize - podle dnes ptevladajiciho vykladu — byly pivodné urceny pro izraelskou
svatebni slavnost, v niZ se méla velebit manzelska laska. V tomto kontextu je velmi
poucny fakt, Ze v nasi knize se nachazeji dvé rizné slova pro oznaceni ,,lasky*. Zpocatku
je tu slovo ,,dodim* — mnozné Cislo, vyjadiujici dosud nejistou lasku, v situaci neurcitého
hledani. Toto slovo je pak nahrazeno slovem ,,ahaba®, které v feckém piekladu Starého
zdkona je vyjadieno podobné znéjicim slovem ,,agape*, coz — jak jsme vidéli — se stalo
charakteristickym vyrazem pro biblické pojeti lasky. V protikladu k neurcité a dosud
hledajici lasce, toto slovo vyjadiuje zkuSenost lasky, kterd se nyni stava skute¢nym
objevem druhého. Uz nehledd sebe samu, v pohrouzeni do opojeni Stéstim; hledd naopak
dobro milovaného. Stava se odiikanim, je ochotna k obéti, ba dokonce ji hleda.

Je soucasti rozvijeni lasky do stale vysSich rovin, do niternych ocistovani, lasky, ktera si
nyni touzi zachovat svou definitivni povahu, a to v dvojim smyslu: ve smyslu vylu¢nosti —
,jen tato jedina osoba* — a ve smyslu ,,navzdy*. Laska obsahuje plnost existence ve vSech
svych dimenzich, i v té ¢asové. Nemlize tomu ani byt jinak, protoze jeji pfislib smétuje
k definitivnosti: laska sméfuje k vécnosti. Ano, laska je ,.extazi“, nikoli vSak extazi ve
smyslu okamziku opojeni, nybrz extazi jako putovani, jako stalého exodu (vychodu) z do
sebe sama uzavien¢ho ja” k jeho osvobozeni v sebedarovani, a tim k znovunalezeni sebe
sama, ba k objeveni Boha: ,,Kdo chce zachranit sviij Zivot, ztrati ho, kdo vSak jej ztrati,
zachova st ho* (Lk 17,33), fiké Jezi§ — tento jeho vyrok se nachazi v evangeliich v rliznych
obménach (srv. Mt 10,39; 16,25; Mk 8,35; Lk 9,24; Jan 12,25). Jezi$ tim popisuje svou
vlastni pout’, ktera jej skrze kiiz vede ke vzkiiSeni: putovani od pSeni¢ného zrna, co pada
do zem¢, umira a tak pfinaSi mnoho ovoce. Témito slovy popisuje i podstatu lasky a lidské
existence obecné, vychazeje ze sttedu osobni obéti a lasky, kterd se v ni zavrSuje.

Nase uvahy o lasce, zpocatku spise filozofické, nas nyni skrze vnitini dynamiku ptivedly
az kbiblické vife. Na pocatku jsme si polozili otdzku, zda-li odlisné, ba dokonce
protichiidné vyznamy slova laska maji néjakou hlubokou jednotu ¢i by mély zistat
odd¢lené, jeden vedle druhého. Zvlasté pak vyvstala otdzka, zda-li poselstvi o lasce, jak
nam ho hlasa Bible a Tradice Cirkve, mé co do ¢inéni se spole¢nou zkuSenosti lidské lasky
¢1 zda ji spiSe neprotifeci. V tomto ohledu jsem narazili na dv€ zakladni slova: eros, jako
vyraz ve vyznamu lasky ,,svétské™ a agape coby vyjadieni lasky zaloZené na vite a ji
utvafené. Tato dvé pojeti se Casto stavi proti sobé jako laska ,,vzestupnd“ a laska
»sestupna®. Existuji 1 dal§i ptibuzné klasifikace, jak naptiklad rozliSeni mezi laskou
zadostivou a laskou davajici (amor concupiscentiae — amor benevolentiae), k niz se nékdy
poji také laska, sledujici vlastni prospéch.



Ve filozofické a teologické rozprave se tato rozliSeni Casto radikalizovala az do té miry, ze
se stavély proti sobé: typicky kiestanskou méla byt laska sestupnd, davajici, totiz praveé
agape; nekiestanskd kultura — piedevS§im fecka — se naopak vyznalovala laskou
vzestupnou, Zadostivou a smyslovou, totiz erosem. Chceme-li dovést tento protiklad do
krajnosti, pak se podstata kiestanstvi jevi jako vymkla ze zakladnich Zivotnich vztahl
lidské bytosti a tvofi svilij svét, ktery sice lze povazovat za obdivuhodny, ale je zcela
odtrzeny od slozitosti lidské existence. Eros a agape — laska vzestupna a laska sestupna —
se nikdy nedaji zcela oddélit jedna od druhé. Cim vice obé& nachazeji spravnou jednotu
v jediné skutec¢nosti lasky — 1 kdyz v rozdilnych dimenzich — tim vice se uskuteciiuje prava
povaha lasky obecné. I piesto, ze eros je zpocatku prahnouci, vzestupny — uchvaceni
velkym pftislibem S$tésti — v pfiblizovani se k druhému se ¢im dal méné kladou otdzky po
sobé, stale vic se hleda Stésti druhého, stale vic se zabyva jim, dava se a prahne ,,byt pro*
druhého. Tak do néj vstupuje moment agape; jinak eros upada a ztraci i svou vlastni
povahu. Na druhé stran¢ ani nelze aby Clovek zil vyluéné v sestupné, davajici se lasce.
NemiZe jen davat, musi 1 pfijimat. Kdo chce lasku davat, musi ji sdm darem dostavat.
Jisté, Clovek — jak tikd Pan — se miize stat pramenem, z n¢hoZ vyvéraji proudy Zivé vody
(srv. Jan 7,37-38). Ale k tomu, aby se takovym pramenem stal, musi sam stale znovu pit
z onoho plivodniho pramene, kterym je Jezi§ Kristus, z jehoz probodeného boku prysti
Bozi laska (srv. Jan 19,34). ,
Nerozluény vztah mezi sestupem a :

vystupem, erosem hledajicim Boha a
agape, sd€lujicim pfijaty dar, videli
Otcové raznymi zpiisoby znazornén ve
vypravéni o Jakubovu Zzebii. V tomto
biblickém textu se ftikd, ze patriarcha
Jakub spatiil nad kamenem, ktery mu
slouzil jako poduska, ve snu zebt, ktery
sahal azZ do nebe, a Bozi andélé po ném
vystupovali a sestupovali (srv. Gen 28,12;
Jan 1,51). Zv1ast poutavy je vyklad, ktery
k tomuto vidéni dava ve své Pastoracni
smérnici papez Rehof Veliky. Dobry
pastyt — fikd — musi byt zakotven
v kontemplaci. Jedin¢ tak totiz dokdze
pfijimat do svého nitra potfeby druhych, a
tak si je osvojit: ,,per pietatis viscera in se
infirmitatem  caeterorum  transferat®.
V této souvislosti svaty Rehoi odkazuje
na svatého Pavla, ktery byl uchvacen az
do nejvétsich Bozich tajemstvi a pravé
tak, kdyz z nich sestupoval, byl sto stat
se pro vSechny v8§im (srv. 2Kor 12,2-4; [Kor 9,22). Dale jako piiklad ukazuje Mojzise,
ktery stale znovu vstupuje do posvatného stanu a zlistdva v rozhovoru s Bohem, aby tak —
vychazeje od Boha — byl k dispozici svému lidu. ,,Uvnitf (stanu) uchvacen kontemplaci do
vysSin, vné (stanu) se ujima tihy trpicich: intus in contemplationem rapitur, foris
infirmantium negotiis urgetur.




Nalezli jsme tak prvni odpovéd — dosud spiSe obecnou — na dvé vySe polozené otdzky:
»laska®“ je v podstaté jedinou skutecnosti, i kdyz rtiznych dimenzi; tu a tam miize vice
vyvstavat ta ¢i ona dimenze. OvSem tam, kde se tyto dvé dimenze zcela odd¢€li jedna od
druhé, vznika karikatura ¢i v kazdém piipad¢ zuzend forma lasky. V souhrnu jsme také
vidéli, Ze biblicka vira nevytvaii paralelni ¢i protichidny svét vzhledem k plivodnimu
lidskému fenoménu, kterym je laska, nybrz ptijima celého ¢lovéka a vstupuje do jeho
hledani lasky, aby je oCistila a soucasné mu oteviela nové obzory. Tato novost biblické
viry se projevuje pfedevsim ve dvou bodech, které stoji za zdiiraznéni: obraz Boha a obraz
Clovéka.

NOVOST BIBLICKE VIRY

Je tu pfedev§im novy obraz Boha. V kulturich, které obklopovaly svét Bible, zlstava
obraz bozstva a bohl koneckonci mdlo jasny a sdm v sobé si protifecici. V putovani
biblické viry se naopak stavad stile ziejméjsSi a
jednoznacné to, co zakladni modlitba Izraele, Sémad,
shrnuje do slov: ,,Slys, Izraeli: Hospodin je nas Bih,
Hospodin je jediny* (Dt 6,4). Je pouze jeden Biih, ktery
je Stvortitelem nebe a zemé a proto je 1 Bohem vSech
lidi. Dv¢ skute¢nosti jsou v tomto upifesnéni jedinecné:
ze zadné z ostatnich bozstev neni Bohem a Ze vSe,
v ¢em zijeme, odkazuje na Boha, nebot’ to vSechno
stvofil. Pfedstava o stvofeni se samoziejm& nachazi i
jinde. Pouze tady vSak je ziejmé, ze ptivodcem vseho
co existuje neni jakykoli blith, nybrz jediny pravy Biih:
vSe povstalo moci jeho tviir¢iho Slova. To znamena, ze
veskeré tvorstvo je mu drahé, protoze On sam chtél,
aby existovalo, On je ,,u¢inil®. Tak nyni vyvstava druhy
vyznamny prvek: tento Bih miluje Clovéka. Bozska
moc, kterou na vrcholu fecké filozofie chtél Aristoteles
obsahnout uvazovanim, je kazdému pfedmétem touhy a lasky — toto
bozské, jako milovana skutecnost, hyba svétem - ; sama o sob¢ nic nepotiebuje a nemiluje,
pouze je milovana. Jediny Blh, v né¢hoz Izrael véfi, naopak miluje osobné. Jeho laska je
navic laskou, kterd si vybira: mezi vSemi narody si voli Izrael a miluje ho — pravé proto,
aby tak uzdravil celé lidstvo. Miluje, a tuto jeho lasku lze bezesporu kvalifikovat jako
eros, ktery je vSak také zcela agape.

Ptedevsim proroci Ozeds a Ezechiel popsali tuto Bozi naklonnost k svému lidu zanicenymi
erotickymi obrazy. Vztah Boha k Izraeli se ilustruje pomoci metafor zdsnub a manzelstvi;
modlosluzba je v diisledku toho cizoloZstvim a prostituci. Tim se konkrétné ukazuje — jak
jsme uz vidéli — na kulty plodnosti s jejich zneuzivanim erosu, ale soucasné se popisuje
vztah vérnosti mezi Izraelem a jeho Bohem. D¢&jiny Bozi lasky k Izraeli spocivaji ve
skute¢nosti, ze Cloveék, Zijici ve vérnosti jedinému Bohu, sdm zakousi, Ze je Bohem
milovan a nachazi radost v pravdé¢, ve spravedlnosti, radost v Bohu, ktery se stava jeho
podstatnym Stéstim: ,,Koho mam na nebi kromé tebe? Kdyz jsem u tebe, nevabi m¢ zem¢.
Mym §téstim je byt nablizku Bohu* (Zalm 73 [72], 25.28.

Bozi eros k €lovéku — jak jsem fekli — je soucCasné zcela agape. Nejen proto, ze se dava
zcela zdarma, bez jakychkoli pfedchozich zasluh, nybrz také proto, ze je laskou, ktera
odpousti. Zvlast Ozeds ndm ukazuje dimenzi agape v Bozi lasce k ¢loveku, kterd zcela




presahuje aspekt nezaslouzenosti. Izrael se dopustil ,,cizolozstvi, porusil Smlouvu; Bith
by ho mél soudit a zavrhnout. Pravée tady se vSak ukazuje, ze Bih je Bih a ne ¢lovek: ,,Jak
bych t¢ mohl opustit, Efraime? Jak bych t€¢ mohl ptenechat jinym, Izraeli? ... Hne se ve
mné srdce, roznécuje soucit, nebudu jednat podle Zaru svého hnévu, nezni¢im znovu
Efraima, nebot’ jsem Biith a ne ¢lovek, jsem svaty uprostred tebe* (Oz 11,8-9). Zanicena
laska Boha ke svému lidu — k ¢lovéku — je soucasné laskou, kterd odpousti. Je tak velika,
ze obraci Boha proti sobé samému, jeho lasku proti jeho spravedlnosti. Kiestan uz v tom
spatfuje skryty ndznak tajemstvi kiize: Buh tak miluje ¢lovéka, Ze se sam stava ¢lovékem,
jde za nim az na smrt a tak smifuje spravedlnost a lasku.

Filozoficky a historicko-ndbozensky aspekt, vyplyvajici z tohoto biblického pohledu,
spociva ve skutecnosti, Ze na jedné strané€ stojime pied ryze metafyzickym obrazem Boha:
Biih je absolutné prvnim zdrojem vSeho, co existuje; avSak tento tvirci princip vSech véci
— Logos, pocatecni mySlenka — je soucasn¢ milujicim, se v§im z4palem pravé lasky. Erosu
se tak dostava nejvyssi vznesSenosti, soucasné je tim ocCistén, aby splynul s agape. Odtud
1ze pochopit, pro¢ zatazeni Pisné pisni do kanonu Pisma svatého se velmi zahy vykladalo
v tom smyslu, Ze milostné pisné¢ v zdsad¢ popisuji vztah Boha k ¢lovéku a ¢lovéka k Bohu.
Pisen pisni se tak v kiestanské 1 Zidovské literatute stala zdrojem poznani a mystické
zkuSenosti, vniZ se vyjadiuje podstata biblické viry: ano, existuje spojeni c¢lovéka
s Bohem — prvopocatecni sen ¢lovéka - , avSak toto spojeni neni vzajemnym splynutim,
vnofenim se do bezejmenného oceanu BoZstvi; je jednotou, kterou vytvaii laska, v niZ oba
— Blh 1 ¢lovék — ziistavaji sami sebou a piesto jsou plné jedno: ,,Kdo se odda Panu, je
s nim jeden duch®, fika svaty Pavel (/Kor 6,17).

Prvni novost biblické viry — jak jsme vidéli — spociva v obrazu Boha; druhou, ktera je s ni
podstatné spojena, nachazime v obrazu clovéka. Biblické vypravéni o stvofeni mluvi o
samot¢ prvniho Clovéka, Adama, po jehoz boku chce Buh postavit pomoc. Mezi vSemi
tvory neni pro ¢lovéka pomoc, kterou by potieboval, ptestoze dal jméno vSem divokym
Selmam 1 ptactvu, a tak je zaclenil do kontextu svého Zivota. Tehdy z muzova Zebra tvofi
Bih Zenu. AZ nyni Adam nachézi pomoc, kterou potiteboval: ,,To je kone€né maso z mého
masa a kost z mych kosti“ (Gen 2,23). Na pozadi tohoto vypravéni lze spatftit pojeti, kterd
se naptiklad objevuji 1 v mytu, jenz se piipisuje Platénovi, podle né¢hoz byl c¢lovek
ptvodné sféricky, proto sam v sobé dokonaly a sobé&stacny. Pro jeho pychu jej vSak Zeus
rozpulil, takze nyni tihne ke své druhé poloviné a sméfuje k ni, aby znovu nabyl své
plnosti. V biblickém li¢eni se nemluvi o trestu; ziistava vSak mysSlenka, Ze Clovék je jistym
zpusobem netlplny, stidle na cesté, aby v druhém naSel dopliujici ¢ast své celistvosti,
mySlenka, ze ,,uplnym* se miize stat jen ve spojeni s druhym pohlavim. Biblické
vypravéni tak konci proroctvim o Adamovi: ,,Proto muz opusti svého otce 1 svou matku a
piipoji se ke své manzelce. Ti dva pak budou jednim télem* (Gen 2,24).

Jsou zde dva vyznamné aspekty: jakoby eros byl zakofenén v samotné muzské
ptirozenosti; Adam hled4 a ,,opousti svého otce i svou matku®, aby nasel Zenu; jen ve
vzajemném spoleCenstvi prfedstavuji plnost lidstvi, stavaji se ,,jednim télem*. Nemén¢
vyznamny je 1 druhy aspekt: v zaméfeni, spocivajicim na stvofeni, eros odkazuje muze na
manzelstvi, na pouto, které¢ se vyznacuje jedinecnosti a definitivnosti; tak, a jen tak se
uskuteciiuje jeho niterné urCeni. Obrazu monoteistického Boha odpovidda monogamickeé
manzelstvi. ManZelstvi zaloZzené na vylu¢né a definitivni lasce se stava ikonou vztahu
Boha k jeho lidu a naopak: Bozi laska se stdva mirou lasky lidské. Tento uzky vztah mezi
erosem a manzelstvi v Bibli t¢éméf nenachazi v mimo biblické literatufe srovnani.



JEZiS KRISTUS — VTELENA BOZi LASKA
Ptestoze jsme dosud mluvili pfevdzné o Starém zikoné&, bylo uz patrné vnitini prolinani
obou Zakont jakoZzto jediného Pisma kiestanské viry. Skute¢na novost Nového zakona
nespociva v novych myslenkach, nybrZz v samotné postavé Krista, jenZ obsahtim dava télo
a krev — neslychany realizmus. Ani ve Starém zakoné nespociva biblickd novost
v abstraktnich ide4ch, nybrz v nevidaném a v jistém smyslu neslychaném jednani Boha.
Toto Bozi jednani nyni nabyva dramatické formy v tom, Ze v Jezisi Kristu, jde sdm Biih za
»Ztracenou ovci“, za trpicim a ztracenym lidstvem. Kdyz Jezi§ mluvi ve svych
podobenstvich o pastyii, ktery jde za ztracenou ovci, o zené, co hleda ztracenou drachmu,
o otci, jenz vychazi naproti marnotratnému synu a objima ho, nejsou to jen slova, nybrz
vyklad jeho samotného byti a jednani. Ve své smrti na kiizi uskuteciiuje toto obraceni se
Boha proti sobé samému, v némz se vydava, aby ¢loveéka pozvedl a zachranil — je to laska
ve své nejradikalnéjsi podobé¢. Pohled na Kristiiv probodeny bok, o némz mluvi Jan (srv.
19,37), obsahuje to, co bylo vychodiskem této encykliky: ,,.Bih je laska® (1Jan 4,8).
Vychazeje z tohoto pohledu, kiest'an nachazi cestu svého Ziti i milovani.
- 2 Tomuto aktu vydanosti
zjednal  Jezi§  trvalou
pfitomnost,  kdyz  pfi
posledni vecefi ustanovil
Eucharistii. Pfedjima svou
smrt a zmrtvychvstani,
kdyz vté chvili dava
vchlebé a viné svym
ucednikim sam sebe, své
télo a svou krev jako
novou manu (srv. Jan 6,
31-33). Jestlize anticky

Salvador Dali (1955), Nationa Gallery of Art, Washington; Jezi$ ustanovuje eucharistii svét snil o tOl’l’l, Z¢€ pravym
zatimco ostatni sctrvévaji_y'tichc’ modlitbé. Biih Otec v lidské podobé shora Zehna scéné. pokrmem ¢lovéka —

znéhoz jako Cloveék Zije —
je Logos, vécna moudrost, nyni se nam tento Logos stal skute¢né pokrmem — jako laska.
Nepfijimame pouze staticky vtélené Logos (Slovo), ale jsme zatazeni do dynamiky jeho
darovani. Obraz manzelstvi mezi Bohem a Izraeclem se tak stava skute¢nosti zpisob,
piedtim nemyslitelnym: to, co bylo dlenim pfed Bohem se nyni — skrze ucast na JeziSové
darovani - stdva tcasti na jeho tcle a krvi, stava se spojenim. ,,Mystika* Svatosti, zalozena
na Bozim sniZeni se k ndm mé docela jiny dosah a vede mnohem vys, nez ¢eho mohlo
dosahnout jakékoli lidské mystické vytrZeni.
Nyni je tieba vénovat pozornost dalSimu aspektu: mystika ,,Svatosti“ ma socidlni povahu,
vzdyt ve svatém pfijimani jsem spojen s Panem stejn¢ jako vSichni ostatni piijimajici:
»INebot je to jeden chléb a my, i kdyz je nds mnoho, tvofime jedno télo: vzdyt my vSichni
jsme ucastni jednoho chleba®, tika svaty Pavel (/Kor 10,17). Spojeni s Kristem je
soucasné spojenim se vSemi ostatnimi, jimz se daruje. Nemohu mit Krista jen pro sebe;
mohu mu nalezet jen ve spojeni se vSemi, kdo se stali anebo se stanou jeho. Pfijimani mne
tahne ode mne k Nému, a tim 1 k jednoté se vSemi kiest'any. Stavame se ,, jedinym télem*®,
splyvajic spolecné v jedinou existenci. Laska k Bohu a ldska k bliznimu jsou nyni
skute¢né v jednoté: vtéleny Bih nas vSechny pfitahuje k sob€. Z toho lze pochopit, jak se
agape stalo nyni 1 nazvem pro Eucharistii: v ni k ndm ptichéazi télesné¢ Bozi agape, aby
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pokracovalo ve své cCinnosti vnas a skrze nds. Jen pokud vychazime z tohoto
kristologicko-svatostného zakladu jsme s to spravné pochopit JeziSovo uceni o lasce.
Ptechod, k némuz vyzyvd od Zakona a Prorokli k dvojimu ptikazani lasky k Bohu a
bliznimu, odvozeni celé existence viry z usttedniho postaveni tohoto ptikazani, neni jen
moralkou, kterd pak mlZe samostatné existovat vedle viry v Krista a jejiho opétovného
zptitomnéni ve Svatosti: vira, kult a ethos se vzajemné prolinaji jako jedina realita, kterd
se utvafi v setkdni s Bozim agape. Obvykly protiklad kultu a etiky tu prosté pada.
V samotném ,kultu®, v eucharistickém piijiméni je obsazeno byt milovani 1 sami milovat
druhé. Eucharistie, ktera se nepteklada do konkrétné praktikované lasky je v sama v sobé
zkomolena. Vzijemné — jak jest¢ budeme muset podrobnéji pojednat — ,,piikdzani* lasky
se stdvd moznym pouze proto, ze neni jen pozadavkem: lasku lze ,ptikdzat”, protoze
nejprve byla dana.

Na zéklad¢ tohoto principu je tieba chapat 1
velka JeziSova podobenstvi. Bohac¢ (srv. Lk
16,19-31) prosi na misté zavrzeni, aby jeho
bratfi byli zpraveni o tom, co se stane tomu,
kdo bezosty$né piehlizel chudého v nouzi.
Jezi$ takika shrnuje toto volani o pomoc a
stava se jeho ozvénou, aby nés upozornil,
vratil na spravnou cestu. Podobenstvi o
milosrdném Samaritanu (srv. Lk 10,25-37)
pfivadi predev§im ke dvéma vyznamnym
objasnénim. Zatimco chapani ,,blizniho* se [E&
az do té doby vztahovalo v podstaté na [
soukmenovce a cizince, ktefi se usadili ¥
v izraelské zemi, tedy na solidarni komunitu =
zem¢ a naroda, nyni se rus$i. Mym bliznim
je kazdy, kdo mé potiebuje a j& mu mohu
pomoci. Pojem  blizntho se  stava
univerzalnim a nadale zistava konkrétni. I |
piesto, ze se vztahuje na vSechny lidi,
nezuzuje se na vyraz obecné a abstraktni
lasky, ktera je sama o sobé malo zavazujici, nybrZz vyzaduje tady a nyni mé praktické
nasazeni. Ukolem Cirkve je stale znovu vykladat toto spojeni vzdalenosti a blizkosti,
s ohledem na prakticky zivot svych ¢lenti. Konecné je zde tieba zvIasté pripomenout velké
podobenstvi o Poslednim soudu (srv. Mt 25,31-46), vnémz se laska stava kritériem
definitivniho rozhodovani o hodnoté¢ ¢i bezcennosti lidského Zivota. Jezis se ztotoziuje
s potfebnymi: hladovymi, Ziznivymi, nahymi, nemocnymi, véznénymi. ,,Cokoli jste ucinili
pro jednoho z téchto mych nejnepatrnéjSich bratii, mné jste ucinili“ (Mt 25,40). Laska
k Bohu a laska kbliznimu vzajemné splyvaji: vtom nejnepatrnéjSim potkdvame
samotného JeZiSe a v JeZisi potkavame Boha.

LASKA K BOHU A LASKA K BLIZNIMU

Potom, co jsme se zamysleli nad podstatou lasky a jejim vyznamem v biblické vite,
zustava dvoji otazka stran naseho postoje: je skutecné mozné milovat Boha, 1 kdyz ho
nevidime? A: Ize lasku ptikézat? Proti tomuto dvojimu ptikdzani lasky existuje dvoji
namitka, ktera zazniva v téchto otdzkach. Boha nikdy nikdo nevidél — jak ho mizeme



milovat? A déle: lasku nelze piikéazat; je koneckonci citem, ktery bud’ je nebo neni, ale
nelze jej vytvorit chténim. Pismo svaté, jako by se klonilo k prvni namitce, kdyz ftika:
,»Kdo fika: "‘Miluji Boha” a nendvidi svého bratra, je That. Kdo totiZ nemiluje svého bratra,
kterého vidi, nemize milovat Boha, kter¢ho nevidi* (/Jan 4,20). Tento text vSak viibec
nevylucuje lasku k Bohu jako néco nemozného; naopak, v celém kontextu prvniho Janova
listu, zde uvadéného, se tato laska vyslovné zada. Je zdlraznéno nerozlu¢né spojeni lasky
k Bohu a lasky k bliznimu. Ob¢ se odkazuji tak uzce, ze tvrzeni o ldsce k Bohu se stava
1zi, pokud se Clovék uzavird bliznimu ¢1 jej pfimo nendvidi. Janlv ver§ je tfeba spisSe
vykladat ve smyslu, ze laska k bliznimu je cestou, jak potkat i Boha a Ze zavirat o¢i pred
bliznim ¢ini slepymi i pted Bohem.
Vskutku, Boha nikdo nikdy nevidé¢l tak, jak
se On sam v sobé&. I piesto pro nds Bih ne
ni zcela neviditelny, nezistal pro nas prosté
nedosazitelny. Bih nas miloval jako prvni,
fika citovany Janlv list (srv. 4,10) a tato
Bozi laska se ukazala mezi nami, stala se
viditelnou, nebot’ ,,poslal svého
jednorozeného Syna na svét, abychom méli
zivot skrze n¢ho* (/Jan 4,9). Bih se stal
viditelnym: v JeziSi Kristu mizeme vidét
Otce (srv. Jan 14,9). Ve skute¢nosti existuje
mnohotvarné vidéni Boha. Jde nam vstiic
v d¢jindch lasky, o nichz vypravi Bible,
chce nas ziskat — az k Posledni vecefi, az
k Srdci probodenému na kiizi, az ke
zjevenim Zmrtvychvstalého a k velkym
dilim, kterymi skrze apostoly vedl putovani
rodici se Cirkve. Pan neschazel ani
v nésledujicich d¢jinach Cirkve: stale znovu
nam jde vstfic — skrze lidi z nichz vyzatuje;
skrze své Slovo, ve Svatostech, zvlasté
v Bucharistii. Bozi lasku  zakouSime
v liturgii Cirkve, v jeji modlitbg, v Zzivém
spoleCenstvi  véficich, vnimame  jeji
pfitomnost a tak se ji u¢ime poznavat i ve |
svém kazdodennim Zivoté. On si nds _
zamiloval jako prvni a nepfestava nas jako Krisst:iifdvm‘g';}f (?%ﬁlflze
prvni milovat; proto 1 my mizeme
odpovédéet laskou. Bih ndm neptikazuje cit, ktery v sobé nemtizeme vzbudit. On nds
miluje, dava ndm poznat a zakouSet svou lasku, z tohoto Boziho ,,prvenstvi® mize jako
odpovéd’ vzejit laska 1 v nas.

V rozvinuti tohoto setkdni se jasné ukazuje, Ze laska neni jen citem. City pfichazeji a
odchazeji. Cit mlizZe byt Gichvatnou pocate¢ni jiskrou, neni vSak plnosti lasky. Na zacatku
jsme mluvili o procesu oCistovani a zrani, diky nimz se eros stava pln¢€ sam sebou, stava
se laskou v plném slova smyslu. Pravé vyzrala laska strhava vSechny schopnosti ¢lovéka a
takika zahrnuje Clovéka v jeho celistvosti. Setkani s viditelnymi projevy BozZi lasky v nas
muZze vzbudit pocit radosti, ktery se rodi ze zkuSenosti, Ze jsme milovani. Takové setkani




se vSak dotykd i naSi vile a nasSeho mysleni. Uznani zivého Boha je cestou k lasce, a
souhlas nasi vile k jeho vtli spojuje mysleni, viili i cit v bezvyhradny tkon lasky. Jde vSak
o proces, ktery se stale vyviji: laska neni nikdy ,,uzaviena“ a dovrSena; v priibéhu Zivota se
prométiuje, dozrava a pravé proto zistava vérna sama sob&. Idem velle atque nolle’ — totéz
chtit a totéz odmitat, to od praddvna povazovali za pravy obsah lasky: stat se navzajem
podobnymi, coz vede ke spolecnému chténi a smysleni. Dé&jiny lasky mezi Bohem a
clovékem spocivaji praveé v tom, Ze toto spoleCenstvi viile roste do spoleCenstvi smysleni a
citu, a tak se nase viille a Bozi vlle stale vice sbihaji: Bozi viile uz pro mé neni cizi vuli,
ktera mi zvenci uklada piikazani, nybrz je mou vlastni vili na zaklad€ zkuSenosti, ze Biih
je mi ve skute¢nosti nitern&j$im neZ jsem ja sam sob&”.

Jako mozna se tak ukazuje laska k bliznimu, jak o ni mluvi Bible, JeziS. Spociva totiz
v tom, ze miluji v Bohu a s Bohem, a to i ¢lov€ka ktery si mi nezamlouva nebo jej ani
neznam. MiiZze k tomu dojit jen na zaklad¢ niterného setkani s Bohem, setkéni, jez se stalo
spolecenstvim viille a dotklo se az mého citu. Tehdy se u¢im divat na druhého clovéka
nejen svyma ocima a svymi city, nybrz z perspektivy JeziSe Krista. Jeho pfitel je 1 mym
pritelem. Za vnéjSim projevem blizniho spatfuji jeho niterné ocekavani gesta lasky,
pozornosti, jemuz knému nedadm dospét jen prostfednictvim organizaci k tomu
zmocnénych, pfijimajic to snad jako politickou nutnost. J& vidim o¢ima Krista a mohu
druhému dat mnohem vic, nez jen vnéjs$i nezbytné véci: mohu mu darovat pohled lasky,
ktery potiebuje. Tady se projevuje nezbytna vzajemnost lasky k Bohu a k bliznimu, o niz
s takovou naléhavosti mluvi prvni Janav list.
Jestlize vmém 7zZivoté¢ zcela schazi kontakt
s Bohem, mohu v druhém stale vidét jen druhého
a nedokazu v ném poznat Bozi obraz. Jestlize vSak
ve svém zivot¢ zcela pominu pozornost k druhému
a chci byt jen ,,zbozny* a plnit své ,,nabozenské
povinnosti®, tehdy vyschne i vztah k Bohu. Tento
vztah je sice ,,bezvadny®, ovSem bez lasky. Jen
moje ochota jit bliznimu vstfic, projevit mu svou
lasku, mne ¢ini citlivym 1 pfed Bohem. Pouze
sluzba bliznimu mi otvira pro to, co pro mne kona
Btih a jak mé miluje. Svati — pomysleme naptiklad
na blahoslavenou Terezu z Kalkaty — Cerpali stéale
znovu a znovu svou schopnost milovat blizniho ze
setkani s eucharistickym Pdnem, a obracené toto
setkani nabyvalo svého realizmu a hloubky ve
sluzbé druhym. Laska k Bohu a laska k bliznimu
jsou neoddélitelné, jsou jednim piikdzanim. Obé
vSak 7iji z lasky, pochéazejici od Boha, ktery si nés
zamiloval jako prvni. Nejde tu uz o ,,ptikdzani*
zvenci, které nam uklada nemoZzné, nybrz o zkuSenost lasky darované zevnitt, lasky, na niz
diky jeji povaze, musi mit podil 1 jini. Laska roste laskou. Laska je ,,bozska®, protoze
pochazi od Boha a spojuje nas s Bohem; timto sjednocujicim procesem nds promeénuje

2 Sallustio, De coniuratione Catilinae, XX, 4.
3 Srv. sv. Augustin, Confessiones, 111, 6, 11: CCL 27, 32.



v My, jez ptesahuje nase rozd€leni a dava nam stavat se jedno, az na konci bude Bth
,,vSechno ve vSech* (/Kor 15,28).

DRUHA CAST
CHARITA
PROKAZOVANI LASKY ZE STRANY CIiRKVE, JAKOZTO ,,KOMUNITY LASKY*

LASKA CiRKVE JAKO PROJEV TRINITARN{ LASKY

., Vidis-li lasku, vidi§ Trojici, napsal svaty Augustin®. V piedeslych uvahach jsme mohli
upfit pohled na Probodeného (srv. Jan 19,37; Zach 12,10) a poznat zamér Otce, ktery -
pohnut laskou (srv. Jan 3,16), poslal jednorozeného Syna na svét, aby vykoupil clovéka.
Kdyz Jezi§ umiral na kiizi — jak 1ici evangelista — ,,vypustil ducha® (srv. Jan 19,30),
preludium onoho daru Ducha svatého, ktery uskute¢ni po svém zmrtvychvstani (srv. Jan
20,22). Tak se mél naplnit pfislib o ,,proudech zZivé vody*, jez diky vyliti Ducha, maji
vyvérat ze srdce
véticich (srv. Jan 7,38-
39). Duch totiZ je onou
vnitini  silou,  ktera
uvadi jejich srdce do
harmonie se srdcem
Kristovym a vede je,
aby milovali bratry jako
je miloval On, kdyz se
sklonil, aby ucednikiim
umyl nohy (srv. Jan
13,1-13) a ptedevsim,
kdyz za vSechny vydal
svly zivot (srv. Jan
13,1; 15,13).

Duch svaty je rovnéz
silou, ktera proménuje
srdce cirkevniho
spolecenstvi, aby bylo ve svété svédkem lasky Otce, kterd chce ve svém Synu ucinit
z lidstva jednu rodinu. VeSkera ¢innost Cirkve je vyrazem lasky, kterd hledd integralni
dobro clovéka: hledd jeho evangelizaci skrze Slovo a Svatosti, pocinani pii jeho
historickém uskute¢iiovani mnohdy hrdinské; hleda jeho prosazovani do rtiznych prostiredi
zivota a lidské Cinnosti. Laska je proto sluzbou, kterou Cirkev prokazuje, aby stale Sla
vsttic utrpeni a potfebam lidi — a to i hmotnym. A u tohoto aspektu, u této sluzby ldsky, se
chci zastavit v této druhé ¢asti encykliky.

»PFijmi pecet’ daru Ducha svatého*,*
bifmovani, Pustimeér, 2005

LASKA JAKO UKOL CiRKVE

Laska k bliznimu zakotfenéna v lasce k Bohu je pfedevs§im tkolem pro kazdého véticiho,
ale je ukolem 1 pro celé cirkevni spoleCenstvi, a to na vSech jeho urovnich: od mistni
komunity k partikularni Cirkvi aZ k vSeobecné Cirkvi jako celku. Také Cirkev, jakozto
komunita musi praktikovat lasku. Disledkem toho je, Ze 1 laska pottebuje organizaci jako

* De Trinitate, VIII, 8, 12: CCL 50, 287.



pfedpoklad fadné komunitni sluzby. Védomi tohoto ukolu bylo pro Cirkev zasadni uz od
pocatku: ,,VSichni, kdo pftijali viru, zili pospolu a méli v§echno spolecné; kdo méli domy a
majetek, prodavali je a ztoho rozd€lovali kazdému, jak kdo potieboval® (Skt 2,44-45).
Lukas nam to vypravi ve spojeni s jistou definici Cirkve,, mezi jejimiz ustavujicimi prvky
uvadi pfilnuti k ,,u¢eni apostoli®, ke ,,spoleCenstvi (koinonia), k ,lamani chleba® a k
,modlitbé*“ (srv. Skt 2,42). Prvek ,spoleCenstvi®, zde zpocatku nespecifikovany, je
konkretizovan vySe uvedenymi verSi: spociva pravé vtom, Ze vefici maji vSechno
n spolecné a ze mezi nimi uz
vt neexistuje rozdil mezi
bohatymi a chudymi (srv. Skt
4,32-37). Sriastem  Cirkve
nebylo mozné - po pravdé
feCeno - toto  radikalni
materialni spolecenstvi udrzet.
Zékladni jadro vSak zlstalo:
uvnitt komunity véticich nesmi
byt takova forma chudoby, aby
nékomu schazelo, co je
nezbytné pro diistojny zivot.
Rozhodny krok v obtizném
hledani feSeni, jak tento
zdkladni  cirkevni  princip
uskutecnit, je zifejmy v oné
volbé sedmi muzi, k niz dosSlo
na pocatku sluzby diakonl
(srv. Skt 6,5-6). V prvotni
Cirkvi totiz doslo v kazdodennim podélovani vdov k nerovnosti mezi hebrejsky a fecky
mluvici ¢asti. Apostol¢€, jimzZ byla svéfena predevSim ,,modlitba* (eucharistie a liturgie) a
»sluzba Slova®, se citili nadmérné zatizeni ,,sluzbou pfi stole*; proto se rozhodli ponechat
prvofadou sluzbu pro sebe a druhym tkolem, 1 kdyz v Cirkvi nezbytnym, povétit skupinu
sedmi muzl. Ani tato skupina vSak neméla zastavat pouze technickou sluzbu rozdélovani:
méli to byt muzové ,,plni Ducha a moudrosti (srv. Skt 6,1-6). To znamend, Ze socialni
sluzba, kterou konali byla zcela konkrétni, ale soucasné¢ byla nepochybné 1 sluzbou
duchovni; jejich ufad byl tedy skutecné duchovni a plnil zésadni ukol Cirkve, totiz dobte
uspotadané lasky k bliznimu. Vytvorenim této skupiny sedmi, ,,diakonie - sluzby lasky
k bliznimu, konané spolecné a spotddanym zpusobem — byla tato nyni zaclenéna do
zakladni struktury samotné Cirkve.

S pfibyvajicimi 1éty a postupnym Sifenim Cirkve se sluzba lasky stala jednou z jejich
podstatnych oblasti, spolu s vysluhovdnim svatosti a hlasanim Slova: prokazovat lasku
vdovam a sirotkiim, véznénym, nemocnym a potiebnym vseho druhu patii k jeji podstaté
stejn¢ jako vysluhovani svatosti a hlasani evangelia. Cirkev nemiize piehlizet sluzbu lasky
stejn¢ jako nemiZe opomijet svatosti a Slovo. K tomu sta¢i uvést né€kolik odkazi.
Mucednik Justin (+kolem r. 155) popisuje v souvislosti s kiestanskym slavenim ned¢le 1
jejich charitativni ¢innost, spojenou s Eucharistii jako takovou. Zamozni davaji podle
svych moznosti, kazdy kolik uzna za vhodné; biskup pak z toho podporuje sirotky, vdovy




a ty, kdo jsou v nesnazi pro nemoc ¢&i z jiného diivodu, stejnd i véznéné a cizince.” Velky
kiest'ansky spisovatel Tertulian (+ po roku 220) vypravi, jak obétava starostlivost kiest'anti
viiéi potiebnym vzbudila obdiv pohand.® A kdyz Ignac z Antiochie (+ kolem r. 117)
oznaduje ¥imskou Cirkev jako tu, ktera ,,pfedseda v lasce (agape)*’, lze mit za to, Ze touto
definici chtél jistym zptsobem vyjadrit 1 jeji konkrétni charitativni ¢innost.

V tomto kontextu mize poslouzit odkaz na prvotni pravni struktury, tykajici se charitativni
sluzby v Cirkvi. Kolem poloviny IV. stoleti se v Egypté vytvofila forma tzv. ,,diakonie*;
v jednotlivych klaSterech Slo o instituci odpovédnou za komplex asistencnich ¢innosti
pravé pro poskytovani charity. Z téchto zacatkti se v Egypté az do VI. stoleti vyviji
sdruzeni s plnou pravni zplsobilosti, jiz obCanské autority svéfuji dokonce Cast obili
k vefejnému rozdélovani. Svou diakonii — instituci, kterd se pozdéji rozviji nejen na
Vychodg, ale 1 na Zapadé — mél pak v Egypté nejen kazdy klaster, nybrz i kazda diecéze.
Papez Rehot Veliky (+604) popisuje diakonii v Neapoli. O #imskych diakoniich se pise
poc¢inaje VII. a VIII. stoletim; pochopitelné vSak uz predtim, od pocatku, podle zasad
kiestanského zivota, vyloZenych ve Skutcich apostold, tvotila asistenéni sluzba chudym a
trpicim podstatnou soucast Zivota
fimské Cirkve. Tento ukol nachdzi
zivé vyjadieni v postavé diakona
Vavftince (+258). Dramaticky popis
jeho mucednické smrti znal uz
svaty Ambroz (+397) a ve svém
jddru nadm zajisté piedstavuje
skuteCnou postavu svétce. Po
zatCeni jeho spolubratii a papeze,
dostal néjaky Cas, aby jako ten, kdo
nese odpovédnost za péci o
fimskou  chudinu, shromazdil
poklady Cirkve a ptedal je civilnim
pfedstavitelim. Vaviinec rozdal
chudym penlze které¢  mél
k dispozici a pak je piedstavil vladaitim jako skute¢ny poklad Cirkve®. At uz hodnotime
historickou vérohodnost téchto detailli jakkoli, Vaviinec ziistal v paméti Cirkve jako
vrcholny ptedstavitel cirkevni charity.

Zminka o postavé cisafe Juliana Odpadlika (+363) miize jeSté jednou ukézat, jak
podstatnou byla organizovana a praktikovana charita pro Cirkev prvnich staleti. Sestilety
chlapec Julian zazil vrazdu svého otce, bratra a dalSich pfibuznych hradni cisafskou
gardou; tuto brutalitu — at” prdvem ¢i nepravem — piipisoval cisafi Konstancovi, ktery se
vydaval za velkého kiestana. Kiest'anska vira tim byla pro n¢j zdiskreditovana jednou
provzdy. Kdyz se stal cisafem, rozhodl se nastolit pohanstvi — davné fimské nabozenstvi,
ale souCasné je reformovat, aby se skute¢né¢ mohlo stat vid¢i silou impéria. V tomto
ohledu se zna¢né inspiroval kiestanstvim. Zavedl hierarchii metropolitii a knézi. Knézi
museli petovat o lasku k Bohu a bliznimu. V jednom ze svych listd’ napsal, Ze jedinym

> Srv. I Apologia, 67: PG 6, 429.

8 Srv. Apologeticum 39, 7: PL 1, 468.

" Ep. ad Rom., Inscr: PG 5, 801.

8 Srv. svaty Ambroz, De officiis ministrorum, 11, 28, 140: PL 16, 141.

° Srv. Ep. 83: 1. Bidez, L'Empereur Julien. (Euvres complétes, Parigi 1960 t. 1, 2%, p. 145.



aspektem kiestanstvi, ktery jej uchvatil, byla charitativni Cinnost cirkve. Vedle systému
charitativni ¢innosti Cirkve proto jako klicovy bod postavil podobnou ¢innost odpovidajici
jeho naboZenstvi. ,,Galilejcti — fikdval — tak ziskali svou popularitu. To je tfeba napodobit
a prekonat. Tim tedy cisat potvrdil, Ze ptiznacnou charakteristikou kiest'anského
spolecenstvi, Cirkve, byla pravé charita.

KdyzZ jsme dospéli az sem, shriime z naSich ivah dv¢€ podstatna fakta:

a) Vnitini povaha cirkve se vyjadiuje trojim ukolem: hlasdnim Boziho slova (kerygma-
martyria), slavenim svatosti (leiturgia) a sluzbou lasky (diakonia). Jsou to Ukoly, které se
vzajemng& piedpokladaji a nelze oddélit jeden od druhého. Charita neni pro Cirkev jakymsi
druhem asistencni socialni ¢innosti, kterou by bylo mozné pienechat i jinym, ale patii
k jeji ptirozenosti, je neodmyslitelnym vyrazem jeji samotné podstaty .

b) Cirkev je Bozi rodina ve svété. V této
rodin¢ nesmi nikdo trpét nedostatkem
nezbytného. Caritas-agape vSak soucasné
piekracuje hranice Cirkve; podobenstvi o
milosrdném Samaritanu zistava
srovnavacim kritériem, uklada
vSeobecnost lasky, kterd se obraci vici
potiebnému, jehoz jsme ,,ndhodou
potkali (srv. Lk 10,31), at’ je to kdokoli.
Pti zachovani této univerzality ptikazani
lasky tu vSak je 1 specificky cirkevni
pozadavek - totiz pravé, aby v samotné
Cirkvi, jakoZto roding, Zadny clen
nestradal nouzi. V tomto smyslu plati
slova listu Galatantim: ,,Dokud tedy
mame k tomu piilezitost, prokazujme
dobro vSem lidem, ale zvlasté¢ tém, kdo
virou patfi s nami do stejné rodiny* (6,10).

SPRAVEDLNOST A LASKA

Uz od 19. stoleti se proti charitativni
¢innosti Cirkve vznaSela namitka, ktera
pak  nabrala na  darazu  zvlasté
v marxistickém mysleni. Rika se, Ze chudi nepotiebuji charitativni dila, nybrz
spravedlnost. Charitativni dila — almuzny — byly ve skute¢nosti pro bohaté, zpiisobem, jak
se vyhnout nastoleni spravedlnosti a jak uklidnit svédomi. Pfitom vSak setrvat na svych
postojich a Sidit chudé v jejich pravech. Misto pfispivani k udrzeni stavajicich podminek
prostiednictvim jednotlivych d¢€l lasky, je tfeba vytvofit spravedlivy fad, v némz by méli
vSichni sviij podil na jméni svéta a uz by tedy charitativni dila nepotfebovali. Je tfeba
uznat, Ze v této argumentaci je cosi pravdy, ale také nemdlo omyld. Je pravdou, Ze
zékladni normou statu musi byt prosazovani spravedlnosti a Ze cile spravedlivého
socialniho fadu je zarucit kazdému jeho podil na spolecnych dobrech, pti zachovani
principu subsidiarity. To stale zdiraziiovalo kiestanské u€eni o stat€¢ i socialni nauka

12 Srv. Kongregace pro biskupy, Direttorio pro pastoraéni sluzbu biskupti, Apostolorum Successores (22 inora 2004), 194:
Citta del Vaticano 2004, 2°, 205-206.



Cirkve. z historického pohledu vstoupila do nové situace Vytvofenim primyslové
spolecnosti v devatendctém stoleti vstoupila — zhlediska historického - otazka
kolektivniho spravedlivéeho tadu do noveé situace. Vznik moderniho primyslu odsunul
staré¢ socialni struktury a s masou pracujicich vyvolal radikalni zménu ve sloZeni
spolecnosti, v némz se rozhodujici otdzkou stal vztah mezi kapitidlem a praci, otazkou, jez
byla pfedtim neznama. Od nynéjSka se vyrobni struktury a kapital staly novou moci, kterd
— vloZena do rukou malé hrstky lidi, - vedla k tomu, ze pracujici masy pfiSly o sva prava a
proti tomu se musely vzboufit. : =

Je tteba pfiznat, ze predstavitelé Cirkve si jen
pomalu uvédomovali, Ze problém po spravedlivé
struktufe spole¢nosti se klade novym zplusobem.
Neschazeli prikopnici: jednim znich byl
napiiklad mohucsky biskup Ketteler (+1877).
V odpovéd’ na konkrétni potieby vznikaly rovnéz
krouzky, sdruzeni, svazy, federace a ptedevsSim
nov¢ feholni kongregace, které v devatenactém
stoleti nastoupily do boje proti chudobg,
nemocem a nedostatkim v oblasti vychovy.
Vroce 1891 wvstoupil na scénu papezské
magistérium s encyklikou Rerum novarum Lva g
XIII. Po ni, vroce 1931, nasledovala encyklika [}
Pia XI. Quadragesimo anno. Blahoslaveny papez
Jan XXIII. Zvetejnil vroce 1961 encykliku
Mater et Magistra, zatimco Pavel VI. v encyklice
Populorum progressio (1967) a v apostolském
listu Octogesima adveniens (1971) dirazn¢ zaméfil na socidlni problematiku, ktera se v té
dobé vyhrotila pfedev§im v Latinské Americe. Miij velky pfedchiidce Jan Pavel II. ndm
zanechal trilogii socidlnich encyklik: Laborem exercens (1981), Sollicitudo rei socialis
(1987) a konecné¢ Centesimus annus (1991). Tak se v konfrontaci se stale novymi
situacemi a problémy vyvinula katolickd socialni nauka, ktera byla v roce 2004 organicky
piedstavena v Kompendiu socialni nauky katolické Cirkve, vydaném PapeZskou radou
lustitia et Pax. Marxizmus ukézal na svétovou revoluci a jeji ptipravu jako na univerzalni
1€k socidlni problematiky: prostfednictvim revoluce a nésledné kolektivizace vyrobnich
prosttedkl — tvrdilo se v této doktriné — mélo jit vSechno znenadani jinak a 1épe. Tento sen
vybledl. V tizivé situaci, v niz se dnes nachdzime i z dlivodu globalizace ekonomiky, stala
se socidlni nauka Cirkve zdkladnim ukazatelem, ktery ptedkladd platné orientace,
presahujici jeji hranice: k témto orientacim — tvafi v tvaf postupnému rozvoji — se musi
pristupovat v dialogu se vSemi, kdo maji vdznou starost o ¢lovéka a jeho svét.

Pro jesté peclivéjsi definovani vztahu mezi nezbytnym usilim o spravedlnost a sluzbou
lasky, je tteba uvést dveé zasadni fakticke situace:

a) Spravedlivy tad spolecnosti a statu je ustfednim ukolem politiky. Stat, ktery by se
nefidil spravedlnosti, by se zuzil na velkou bandu zlodé&jt, jak jednou fekl svaty Augustin:
. Remota itaque iustitia quid sunt regna nisi magna latrocinia?“."’ K zakladni struktufe

" De Civitate Dei, IV, 4: CCL 47, 102.



kestanstvi patii rozliSeni mezi tim, co je cisafovo a tim, co je Bozi (srv. Mt 22,21), totiz
rozliSovani mezi statem a Cirkvi nebo, jak fika II. vatikdnsky koncil, autonomii ¢asnych
véci.'* Stat nemize ukladat naboZenstvi, ale musi zaji§tovat jeho svobodu a pokoj mezi
piislusniky riznych nabozZenstvi; Ze své strany pak Cirkev, jakoZto socialni vyjadieni
kiestanské viry, ma svou nezavislost a Zije na zdklad¢ viry svilij komunitni Zivot, ktery stat
musi respektovat. Tyto dvé sféry jsou odlisné, vzdy vSak ve vzajemném vztahu.
o Spravedlnost je tedy cilem a tedy i
s — Vnitinim mé&Fitkem kazdé politiky.
Politika je vic nez jen prostou
technikou, jak definovat vefejna
zfizeni: jeji ptavod i cil spociva
pravé ve spravedlnosti, a ta ma
etickou  povahu.  Stat  tak
nevyhnutelné stoji pted otazkou:
jak  tady a ted uskutecnit
spravedlnost? Tato otazka vSak
pfedpokladd  jinou,  mnohem
radikalnéj$i: co je spravedlnost?
Tento problém se tyka praktického
rozumu; ovSem k tomu, abychom
dokazali spravné jednat, je tieba
vzdy znovu a znovu rozum
o¢iStovat, protoze jeho etickd
zaslepenost, vyplyvajici z ptfevahy
zjmu a moci, jez oslepuyje,
zustava nebezpecim, které nelze
nikdy zcela vyloucit.

V tomto bod¢ se politika a vira
dotykaji. Jisté, vira ma svou
specifickou  povahu setkani
s Zivym Bohem — setkdni, které
nds otvira novym horizontim
znacné piesahujicim prostor, ktery
je vlastni rozumu. Soucasné¢ vSak
je ocistyjici silou samotného rozumu. Vychazejic z Bozi perspektivy, zbavuje rozum jeho
zaslepenosti a tak mu pomaha byt vice sdm sebou. Vira tim umoznuje rozumu, aby konal
své poslani jak nejlépe umi a Iépe vid€l, co je mu vlastni. Pravé v tom spociva katolicka
socialni nauka: nechce udélovat Cirkvi moc nad stitem. Ani nechce ukladat své
perspektivy a zpusoby chovani tém, kdo viru nesdileji. Chce pouze prispét k ocisténi
rozumu a nabidnout svou pomoc, aby to co je spravedlivé mohlo byt tady a ted’ uznano a
posléze 1 uskutecnéno.

Argumenty socialni nauky Cirkve vychazeji z rozumu a ptirozeného prava, tedy z toho co
odpovida ptirozenosti kazdé lidské bytosti. Vi také, Ze neni tukolem Cirkve, aby tuto nauku
sama politicky prosazovala: chce slouZzit formaci védomi v politice a ptispivat k tomu, aby
rostlo vnimani skutecnych pozadavkl spravedlnosti a spolu s nimi ochota podle nich

12 v - ’ . v r ox .
Srv. pastora¢ni konstituce o Cirkvi v soucasném svéte, Gaudium et spes, 36.



jednat, 1 kdyz by to protifecilo situacim osobniho zdjmu. To znamena, ze budovani
spravedlivého socidlniho a statniho uspofadani, diky némuz kazdy dostava, co mu nalezi,
je zékladnim Ukolem, jehoZz se musi vZdy znovu zhostit kazda generace. Vzhledem k tomu,
ze jde o ukol politicky, nemlZze se ho bezprostiedné zhostit Cirkev. Ale protoze je to
soucasné prvorady lidsky ukol, je povinnosti Cirkve nabidnout toto ocisténi rozumu a
prostfednictvim etické formace sviij specificky ptinos, aby se pozadavky spravedlnosti
staly srozumitelnymi a politicky uskutec¢nitelnymi.

Cirkev nemuzZe a nesmi brat do svych rukou politicky boj k uskute¢néni co mozna nejlepsi
spole¢nosti. Nemiize a nesmi se stavét na misto stdtu. Ale nemtize a nesmi ani zistat na
okraji boje za spravedlnost. Musi se do n¢j zapojit cestou rozumové argumentace a
burcovat duchovni sily, bez nichZ spravedlnost, kterd vzdy vyzaduje i odiikani, se nemtize
prosadit a prosperovat. Spravedlivd spolecnost nemtze byt dilem Cirkve, nybrz musi byt
utvarena politikou. Hluboce ji vSak zajimd nasazeni pro spravedlnost tim, Ze usiluje o
otevienost rozumu a viile pro pozadavky dobra.

w7

b) Laska — caritas — bude vzdy nezbytna, a to 1 v nejspravedlivéjsi spolecnosti. Neexistuje
zadné statni uspotradani, které by dokazalo ucinit sluzbu lasky nadbytecnou. Kdo by se
chtél zbavit lasky, je s to zbavit se 1 ¢lovéka jako takového. VZdy bude existovat utrpeni
vyzadujici utéchu a pomoc. Vzdy bude samota. Vzdy budou i situace materidlni nouze
vnichz je nezbytnd pomoc v roviné
konkrétni lasky k bliznimu"’. Stat, ktery se
o to vSechno chce postarat, jenz bere
vSechno na sebe, se nakonec stava
byrokratickou instanci, kterda nedokdze
zajistit to podstatné, co trpici Clovéka —
kazdy ¢lovEk — potiebuje: osobni laskyplné
vénovani. Nepotiebujeme stat, ktery by
vSechno tidil a ovladal, nybrz stat, ktery —
v roving principu subsidiarity - velkoryse
uznava a podporuje iniciativy, jez vzchazeji
zruznych spolecenskych sil a spojuji
spontannost s  blizkosti lidem, ktefi
potiebuji pomoc. Jednou z téchto zivych sil
je Cirkev: vni pulzuje dynamika Iasky,
podnécovana kristovym Duchem. Tato
laska neposkytuje lidem jen hmotnou
pomoc, ale také posilu a péci o dusi, pomoc
Casto mnohem nezbytnéj$Si neZ hmotna
podpora. Tvrzeni, podle n&hoz by
spravedlive struktury  mély  udinit
charitativni  dila  nadbyteCnymi  ve
skute¢nosti skryvd materialistické chapani
¢loveka: predsudek, podle néhoz Clovek Zije
,pouhym chlebem* (Mt 4,4; srv. Dt 8,3) —

1 Srv. Kongregace pro biskupy, Direktat pro pastoraéni sluzbu biskupt Apostolorum Successores (22 tmora 2004), 197: Citta
del Vaticano 2004, 2°, 209.



presvédcenti, které Cloveéka ponizuje a znevazuje prave to, co je specificky lidské.

V Zzivot¢ Cirkve tak nyni mizeme ptresnéji ur€it vztah mezi Usilim o spravedlivé
uspofadani statu a spoleCnosti na jedné strané a organizovanou charitativni ¢innost na
stran¢ druhé. Vidéli jsme, Ze formovani spravedlivych struktur neni bezprostiednim
ukolem, nybrz patii do sféry politiky, totiz do oblasti rozumu odpovédného sobé sama.
V tomto je ukol Cirkve zprostiedkujici, nebot’ ji ptislusi pfispivat k o¢iStovani rozumu a
k burcovani moralnich sil, bez nichZ se nedaji spravedlivé struktury vybudovat, ani
nemohou dlouho fungovat.

Bezprostiedni ukol usilovat o spravedlivé uspofadani spolecnosti je naopak vlastni véficim
laikiim. Jako obc¢ané statu jsou povolani osobné se podilet na vefejném Zivoté. Nemohou
se proto zfici ,,mnohotvarné a riznorod¢ c¢innosti ekonomické, socidlni, legislativni,
administrativni a kulturni, uréené¢ k tomu, aby organicky a instituciondln¢ rozvijela
spolecné dobro'*. Poslanim véficich laikd je tedy spravnym zpasobem utvafet
spolecensky zivot, respektovat jeho opravnénou autonomii a spolupracovat s ostatnimi
ob¢any dle odpovidajicich kompetenci a vlastni odpovédnosti”. 1 kdyz specificka
vyjadieni cirkevni lasky nemohou splyvat s ¢innosti statu, ziistava nicméné pravdou, ze
laska musi ozivovat veskerou existenci véficich laikll a tedy 1 jejich politickou aktivitu,
prozivanou jako ,,socidlni charitu“'®.

Cirkevni charitativni organizace vSak vytvaieji vlastni opus proprium, jim zcela vlastni
ukol, v némz nespolupracuje soubézn¢, nybrz jednd jako pfimo odpovédny subjekt, kdyz
kona, co odpovida jeji povaze. Cirkev nemiize byt nikdy zprosténa od prokazovani lasky
jakozto organizované €innosti véficich, a na druhé stran¢, nikdy nenastane situace, v niz
by nebylo tfeba lasky kazdého jednotlivého kiestana, protoze c¢lovék bude kromé
spravedlnosti vzdy potiebovat lasku.

MNOHOTVARNE STRUKTURY CHARITATIVNI SLUZBY V DNESNiM SOCIALNIM KONTEXTU

Diive, nez se pokusime o definovani specifického profilu cirkevnich ¢innosti ve sluzbé
Clovéku, chtél bych se nyni zamyslet nad vSeobecnou situaci usili o spravedlnost a lasku
v souCasném svete.

a) Hromadné sdélovaci prostiedky dnes naSi planetu zmenSily, kdyz rychle pfiblizily
podstatné se liSici lidi a kultury. Jestlize toto ,,spole¢né setrvavani® vzbudi tu a tam
neporozuméni a napéti, presto skutecnost, ze se dnes mnohem bezprostfednéji dovidame o
potiebach lidi, je predevSim vyzvou ke sdileni jejich situaci a obtizi. I pfes velké tspéchy
na poli védy a techniky jsme den co den zpraveni o tom, kolik je ve svété utrpeni, jehoz
pfi¢inou je mnohotvarnd bida jak hmotna, tak duchovni. Tato nase doba proto vyzaduje
novou ochotu k podpofe potieby bliznich. Jasnymi slovy to ukézal uz II. vatikdnsky
koncil: ,,.Dnes, kdy se zrychlily sdélovaci prostiedky a vzdalenosti mezi lidmi témét
vymizely ..., charitativni laska mliZe a musi zahrnout naprosto vSechny lidi, stejné jako
viechny potieby*'’.

Na druh¢ strané¢ — a praveé toto je provokujici a soucasné povzbudivy aspekt v procesu
globalizace — pfitomnost nam dava k dispozici nes€etné nastroje, jak vénovat humanitarni

' Jan Pavel II, postsynodélni apostol. exhortace Christifideles laici (30 prosince 1988), 42: AAS 81 (1989), 472

'3 Srv. Kongregace pro nauku viry, Doktrindlni néta o nékterych otizkdich, tykajicich se nasazeni a chovani katolikii
v politickém zivote (24. listopadu 2002), 1: L'Osservatore Romano, 17 ledna 2003, str. 6

1 Katechizmus katolické Cirkve, 1939.

'" Dekret o apostolatu laikii, Apostolicam actuositatem, 8.



pomoc potifebnym bratfim, v neposledni fadé¢ 1 modernimi systémy distribuce jidla a
obleceni, stejn¢ jako poskytnutim ubytovani a pohostinstvi. Pfekonanim hranic narodnich
komunit tak péce o blizniho tihne k roz§ifeni horizontl na cely svét. 11 vatikansky koncil
pravem ftika: ,,Mezi znameni nasi doby zasluhuje specidlni zminku rostouci a
nezadrzitelny smysl pro solidaritu mezi viemi narody*'®. Statni instituce a humanitarni
sdruzeni mnohdy podporuji iniciativy sledujici tento cil, jedny piedevS§im formou podpor
¢1 danovych tlev, jiné pak tim, Ze davaji k dispozici zna¢né finanéni prostiedky. Takto
solidarita, vyjadiena obCanskou spole¢nosti vyznamné piesahuje solidaritu jednotlivct.

b) V této situaci se zrodily a vyrustaly rizné formy spoluprace mezi statnimi a cirkevnimi
institucemi, které se ukazaly plodnymi. Cirkevni instituce - transparentnosti svého konani
a vernosti povinnosti vydavat svédectvi lasce, mohou vnaSet kiestanského ducha i do
svétskych instituci a tak ptispivat k vzajemné koordinaci, jez nepochybné pftispéje
k G¢innosti  charitativni  sluzby'’. 'V tomto kontextu vzniklo mnoho organizaci
s charitativnim ¢i filantropickym zaméfenim, které vzhledem k existujicim socidlnim a
politickym problémm usiluji o uspokojiva feSeni z hlediska humanitarniho. Vyznamnym
fenoménem nasi doby je vznik a rozmach riznych forem volontaridtu, které se ujimaji
spousty sluzeb™. Na tomto misté bych rad adresoval zvlastni slovo ocenéni a pod&kovani
vSem tém, kdo se riiznym zpusobem podileji na téchto aktivitdch. Toto rozsifené usili je
pro mladé Skolou Zivota, kterd vychovava k solidarit¢ a k ochoté nejen dat néco, nybrz
sami sebe. Proti anti-kultufe smrti, kterd se vyjadiuje naptiklad v drogach, se tak stavi
laska, kterd nehleda sebe, ale kterd, pravé v ochoté ,,ztratit sebe sama* (srv. Lk 17,33) se
projevuje jako kultura zivota.

Také v katolické Cirkvi 1 v jinych cirkvich a cirkevnich komunitdch vzesly nové formy
charitativni ¢innosti, a ty staré se znovu projevily s obnovenym nadSenim. Jsou to formy,
v nichZ se Casto dafi vytvofit Stastné pouto mezi evangelizaci a skutky lasky. Rad bych
zde vyslovné potvrdil to, co miyj velky predchiidce Jan Pavel II. napsal ve své encyklice
Sollicitudo rei socialis’’, kdy vyhlasil ochotu katolické Cirkve spolupracovat
s charitativnimi organizacemi téchto Cirkvi a komunit,, nebot’ my vSichni jsme vedeni
stejnou zéasadni motivaci a mame pied ofima tyz cil: pravé lidstvi, které v Clovéku
poznava obraz BoZi a chce mu pomoci uskutecnit zivot, odpovidajici této dustojnosti.
Encyklika Ut unum sint pak opét zdlraznila, Ze pro rozvoj svéta k lepSimu je nezbytny
spole¢ny hlas kiestantl, jejich nasazeni ,,pro respektovani prav a potieb vSech, zvlasté
chudych, poniZenych a bezbrannych“*’. Chtél bych zde vyjadiit svou radost nad
skute¢nosti, ze tato touha nalezla v celém svété Siroky ohlas v mnoha iniciativach.

SPECIFICKY PROFIL CHARITATIVNi CINNOSTI CiRKVE

Rist poctu rozmanitych organizaci, které pecuji o clovéka v jeho nejrozlicnéjSich
potiebach, v podstaté vysvétluje, Ze imperativ lasky k bliznimu je vepsan Stvotitelem do
samotné piirozenosti ¢loveéka. Tento rist vSak je 1 disledkem ptitomnosti kiestanstvi ve
svete, které tento imperativ — ¢asto v toku déjin hluboce zastinény - vZzdy znovu probouzi a
¢ini u¢innym. Reforma pohanstvi, o niZ se pokusil cisaf Julidn Odpadlik, je pouze davnym

*® ITamtéz, 14.

1% Srv. Kongregace pro biskupy, direktaf o pastoraéni sluzbé biskupti, Vescovi Apostolorum Successores (22 tmora 2004), 195:
Citta del Vaticano 2004, 2%, 206-208.

29 Srv. Jan Pavel I1., postsynodalni apogtolska exhortace Christifideles laici (30 prosince 1988), 41: AAS 81 (1989), 470-472.
21'Srv. &.32: A4S 80 (1988), 556.
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prikladem takové ucinnosti. V tomto smyslu se sila kiestanstvi zna¢n¢ §iii i za hranice
kiestanské viry. Je proto velmi dilezité, aby si charitativni Cinnost Cirkve uchovala
vSechen svijj lesk a nerozplynula se v béZnou pomocnou organizaci a stala se prosté jeji
variantou. Ale jaké jsou ted’ konstitutivni prvky, jez tvoii podstatu kiestanské a cirkevni
lasky?

a) Podle vzoru, jaky ndm nabizi
podobenstvi o  milosrdném
Samaritanu, je kiestanska laska
zpocatku prostou odpovédi na to,
co je v dané situaci bezprostiedni
nutnosti:  hladovi musi byt
nasycenti, nazi obleceni,
nemocnym se musi dostat péce,
aby se uzdravili, véznéné tieba
navsStévovat, atd. Charitativni
organizace  Cirkve, pocinaje
Charitou  (diecézni, narodni,
mezinarodni) musi délat co je
vijejich  sildch, aby  byly
k dispozici nalezité prostiedky a a i
pfedev§im muzové a Zeny, ktefi se téchto ukolii zhosti. Pokud jde o sluzbu, kterou pro
trpici konaji, je pfedevSim zapotiebi profesionalni kompetence: pomocnici musi byt
formovani tak, aby dokdzali jednat spravné na spravném misté, a posléze se ujmout
nasledné péce. Profesionalni kompetence je prvni a zdkladni nutnosti, sama vSak nestaci.
Jde totiz o lidské bytosti, a ty stale pottebuji cosi vic nezZ jen spravnou techniku. Pottebuji
lidskost. Pottebuji pozornost srdce. Ti, kdo pracuji v charitativnich institucich Cirkve se
musi lisit tim, Ze se neomezi na odborny vykon toho, co dana chvile zad4, nybrz vénuji se
druhému s pozornosti, vyveérajici ze srdce, aby tak zakusil bohatstvi jejich lidstvi. Proto
krom¢ profesiondlni piipravy potiebuji tito pracovnici také predevsim ,,formaci srdce®: je
tteba je vést k setkani s Bohem v Kristu, které v nich vzbudi lasku a otevte jejich nitro pro
druh¢, takze laska k bliznimu jim uZ nebude ptikazanim, ulozenym takiikajic zvenci,
nybrz diisledkem vyplyvajicim z jejich viry, ktera se stdva Cinnou v lasce (srv. Gal 5,6).

b) Kfestanska charitativni ¢innost musi byt nezavisla na stranach e ideologiich. Neni
prostiedkem jak ideologicky zménit svét a neni ve sluzbach svétskych strategii, nybrz je
tady a nyni uskutectiovanim lasky, kterou c¢lovék vzdy potiebuje. Moderni doba,
piedevsim pocinaje 19. stoletim, je ovladéna rliznymi variantami filozofie pokroku, jejiz
nejradikdlnéj$i formou je marxizmus. Soucdsti marxistické strategie je teorie o
zubozovani: kdo skutky lasky poméha ¢lovéku v pomérech nespravedlivé moci, stavi se ve
skutecnosti do sluzby stavajiciho nespravedlivého systému, a tak jej zdanlivé, 1 kdyz do
urcité miry, ¢ini snesitelnym. Tim se brzdi revolu¢ni potencial a blokuje se obrat k lepSimu
svétu. Proto se charitativni pé€e pranyfuje a napada jako system udrzovani status quo
(stavajiciho stavu). Ve skutecnosti jde o nelidskou filozofii. Clovék, Zijici v pfitomnosti je
obétovan molochu budoucnosti, navic budoucnosti, jejiz uskuteCnéni zistava
pfinejmensim pochybné. Humanizace svéta nelze dosahnout tim, Ze se na ¢as uml¢i lidské
chovani. K lepSimu svétu se piispiva jen tim, ze se kona dobro nyni a v prvni osob¢, se



zanicenim a vSude, kde se k tomu naskytne pfilezitost, nezavisle na strategii a stranickych
programech. Kfest'ansky program — program milosrdného Samaritana, JeziStiv program —
je ,,srdcem, které vidi“. Toto srdce vidi, kde je tfeba lasky a podle toho jedna. KdyzZ se
charitativni ¢innosti ujima Cirkev jako komunitni iniciativy, musi se k spontannosti
jednotlivce pochopitelné ptidruzit 1 planovani, predvidavost a spoluprace s ostatnimi
podobnymi institucemi.

c¢) Navic, charita se nesmi stat prostfedkem toho, co se dnes oznacuje jako proselytizmus.
Laska je nezi§tna; neprokazuje se za uéelem dosazeni jinych cild®. To v§ak neznamena, e
by charitativni ¢innost méla takika nechat Boha a Krista stranou. Ve hie je vzdy cely
Cloveék. Nejhlubsim kofenem utrpeni je mnohdy absence Boha. Ten, kdo vykonava
charitativni ¢innost jménem Cirkve se nikdy nebude snazit vnutit druhym viru Cirkve. Vi,
7e laska ve své ryzosti a neziStnosti je nejlepSim svédectvim o Bohu, v néhoZ véfime a
ktery nas vede, abychom milovali. Kiest'an vi, kdy je ¢as mluvit o Bohu a kdy je spravné o
ném mlcet a nechat promlouvat jen lasku. Vi, ze Blh je laska (srv. IJan 4,8) a dava se
poznat pravé ve chvilich, kdy se ned€ld nic jiného, nez Ze se miluje. Vi — abychom se
vratili k ptedchozim otdzkam -, ze urazka lasky je uraZzkou Boha 1 ¢lovéka, je pokusem
obejit se bez Boha. Ostatng, nejlepsi obrana Boha a ¢lovéka spoéiva pravé v lasce. Ukolem
charitativnich organizaci Cirkve je posilovat toto védomi u vlastnich ¢lent tak, aby svym
kondnim - stejn¢ jako svym mluvenim, mlc¢enim, piikladem — se stdvali vérohodnymi
svédky Krista.

T1, KDO JSOU ODPOVEDNI ZA CHARITATIVNI CINNOST CiRKVE

Nakonec musime obratit svou pozornost ktém, jak bylo uvedeno, kdo nesou
odpovédnost za charitativni C¢innost Cirkve. Z predchozich zamysSleni je ziejmé, Ze
skuteCnym subjektem riznych katolickych organizaci, konajicich svou sluzbu lasky je
sama Cirkev - a to na Svech urovnich, pocinaje farnostmi, ptes partikularni Cirkve, az po
Cirkev vSeobecnou. Proto bylo vice nez vhodné, ze mij ctithodny piedchidce Pavel VI.
zalozil Papezskou radu Cor unum jako instituci Svatého Stolce, odpovédnou za orientaci a
koordinaci mezi charitativnimi organizacemi a aktivitami, provozovanymi katolickou
Cirkvi. Biskupské struktufe Cirkve pak odpovida skute¢nost, ze biskupové
v partikularnich Cirkvich, jakozto nastupci apostoli, nesou i v soucasnosti prvotadou
odpovédnost za realizaci programu, naznaceného Skutky apostolii (srv. 2,42): Cirkev, coby
Bozi rodina, musi byt dne stejné¢ jako v minulosti mistem vzdjemné pomoci a soucasné
mistem ochoty ke sluzb¢ i t€ém, kdo mimo ni potiebuji pomoc. Béhem obtadu biskupského
svéceni, pravému a vlastnimu ukonu posvéceni predchazi nckolik otazek, polozenych
kandidétovi, v nichZ jsou formulovany zakladni prvky jeho ufadu a jsou mu pfipomenuty
povinnosti jeho budouci sluzby. V této souvislosti svécenec vyslovné slibuje, Ze bude
v Pdnové jménu pohostinny a milosrdny vici chudym i v8em, kdo potfebuji utéchu a
pomoc®*. Kodex cirkevniho prdva, v kinonech tykajicich se sluzby biskupti, nepojednava
vyslovné o charité, jako o néjaké specifické oblasti biskupské ¢innosti, nybrz mluvi jen
obecné o ukolu biskupa, ktery je tim, kdo koordinuje riiznd dila apostolatu v respektu
k jejich vlastnim zamétenim®. Direktdr pro pastoracni sluzbu biskupii viak nedavno jeste

2 Srv. Kongregace pro biskupy, direktaf o pastoraéni sluzb& biskupt, Apostolorum Successores (22. unora 2004), 196: Citta
del Vaticano 2004, 2¢, 208.

** Srv. Pontificale Romanum, De ordinatione episcopi, 43.

2 Srv. can. 394; Kodex kanoni vychodnich Cirkvi, can. 203.



konkrétnéji prohloubil povinnost charity jako vnitini kol celé¢ Cirkve a biskupa v jeho
diecézi*®, a zdaraznil, Ze prokazovani charity je tkonem Cirkve jako takové a Ze i ona je
podstatnou soucasti jejiho piivodniho poslani, stejné jako sluzba Slova a vysluhovani
svatosti’’.

Pokud jde o spolupracovniky, ktetfi charitativni praci v Cirkvi prakticky konaji, to
podstatné bylo jiz feCeno: nesméji se inspirovat ideologiemi o zlepSeni svéta, nybrZz museji
se nechat vést virou, kterd se stava Cinnou v lasce (srv. Gal 5,6). Museji tedy byt lidmi,
vedenymi pifedev§im Kristovou ldskou, osobami, které si Kristovo srdce ziskalo svou
laskou a probudilo v nich lasku k bliznimu. Inspirujicim kritériem jejich jednéni musi byt
konstatovani, obsazené v druhém listu Korintanim: , Kristova laska nds pudi“ (5,14).
Védomi, ze v Ném se nam az k smrti daroval sam Bih, nds musi pfivést k tomu, Ze uz
nebude zit sami sob&, nybrz pro Ného, a s Nim pro druhé. Kdo miluje Krista, miluje
Cirkev a chce, aby byla stile vice vyjadfenim a nastrojem lasky, kterd z N¢&j vychazi.
Spolupracovnik kterékoli katolické charitativni organizace chce pracovat s Cirkvi a tedy
s biskupem, aby se ve svété Sifila Bozi laska. Svou ucasti na prokazovani lasky Cirkve,
chce byt svédkem Boha a Krista, a prave proto chce nezistn€ prokazovat lidem dobro.
Vnitini otevienost katolické dimenzi Cirkve nemiliZe, neZ spolupracovnika disponovat, aby
se sladil s jinymi organizacemi ve sluzbé riiznym formam potieb; k tomu vSak musi dojit
v respektovani specifického profilu sluzby, kterou Kristus zada od svych ucednikli. Svaty
Pavel nas ve svém hymnu na lasku (/Kor 13) udi, ze laska je vZzdy mnohem vic nez jen
prosta ¢innost: ,,I kdybych rozdal v almuznach vSechno, co mam a pro druhého do ohn¢
skocil, ale nemél ptitom lasku, nic mi to neprosp&je (v. 3). Tento hymnus musi byt
Magnou chartou veskeré cirkevni sluzby; v ném jsou obsazeny vSechny tivahy, které jsem
v této encyklice o lasce rozvinul.

Prakticka ¢innost je nedostacujici, jestlize v ni neni patrné laska k ¢lovéku, laska, kterd se
zivi setkanim s Kristem. Niterna osobni ucast na potiebach a utrpeni blizniho mu tak dava
ucast na mn¢ samém: aby dar druhého neponizoval, musim mu dat nejen néco mého,
nybrz sebe sama, musim byt osobné ptitomny v daru.

Tento spravny zplsob sluzby Cini pomocnika pokornym. Tvéati v tvat druhému nezaujima
postoj nadfazenosti, at’ je v dané chvili situace jakkoli uboha. Kristus zaujal posledni misto
ve svété — kiiZ — a prave touto radikalni pokorou nés vykoupil a neustale ndm pomaha.
Kdo ma pomahat, pozndva, Ze 1 jemu se timto zplisobem dostava pomoci; skuteCnost, ze
mize pomahat neni jeho zasluha ani divod, pro¢ se pysnit. Tento ukol je milosti. Cim vic
se kdo nasazuje pro druhé, tim vice pochopi a osvoji si Kristova slova: ,,Jsme sluzebnici
neuzitecni® (Lk 17,10). Poznava totiz, Zze nejednd na zakladé nadfazenosti ¢i vétSiho
osobniho vykonu, ale protoze mu to Pan dava jako dar.

Nadmérnost potfeb a hranice vlastni ¢innosti jej mohou mnohdy vystavovat pokuSeni
k malomyslnosti. Ale pravé tehdy mu bude pomoci védomi, Ze koneckoncli neni nez
nastrojem v rukou Péna; zbavi se tak predsudkili, ze on sam a jediny musi dosdahnout
nezbytného zlepsSeni svéta. V pokofe udéld to, co je vjeho silach a to ostatni svéri
s pokorou Panu. Je to Bilih, kdo vladne svétu, ne my. My mu jen propijcujeme svou sluzbu
k tomu, ¢eho jsme schopni a nakolik nam k tomu dé silu. Konat vSak, ¢eho jsme schopni,
v sile, kterou mame, je ukolem, ktery udrzuje dobrého sluzebnika JeziSe Krista stale
v pohybu: ,,Kristova laska nas pudi“ (2Kor 5,14).

2 Srv. &. 193-198, 204-210.
27 Srv. tamtéz., 194, 205-206.



ZkuSenost nezmérnosti potieb nas miize na jedné
strané tlacit k ideologii, kterd se domniva, ze nyni
vykona to, co Bozi vlada nad svétem — jak se zda —
nedokéze: vSeobecné vyteSeni vSech problémil. Na
druhé stran¢é se mize stat pokuSenim k nete¢nosti na
zakladé dojmu, Ze se ostatn neda nic délat. Zivy
kontakt s Kristem je v takové situaci rozhodujici
pomoci, jak setrvat na spravné cesté: nepodlehnout
pysSe, ktera clovékem pohrda a ve skuteCnosti nic
netvofi, ale spiSe bofi; ani se nepoddavat osudu,
ktery by nam bréanil nechat se vést laskou a tak
slouzit Clovéku. Zcela konkrétni naléhavosti se tu
stava modlitba jako prostiedek, jak stile znovu
cerpat silu od Krista. Ten, kdo se modli, nemafi Cas,
prestoze situace ma vSechny ptiznaky naléhavosti a
zda se, Ze nuti jen k Cinnosti. ZboZnost neoslabuje boj s chudobou ¢i s nouzi bliZniho.
Blahoslavena Tereza z Kalkaty je naprosto ziejmy ptikladem skutecnosti, Ze ¢as vénovany
Bohu v modlitbé nejenze plisobivosti a €innosti lasky k bliznimu neSkodi, nybrz je jejim
nevycerpatelnym zdrojem. Ve svém listu k postni dob&¢ 1996, blahoslavena napsala svym
laickym spolupracovnikiim: ,,Ve svém kazdodennim Zivoté potifebujeme toto niterné pouto
s Bohem. Jak jej miizeme dosahnout? Modlitbou*.

Nadesel ¢as, abychom tvafi v tvaf hore¢né Cinnosti a hrozicimu sekularizmu mnoha
kiestanii zapojenych do charitativni ¢innosti, znovu zduraznili dilezitost modlitby.
Pochopitelné, kiestan, ktery se modli, neoCekdva, ze zméni Bozi zdméry anebo ze
poopravi, co Buh ptedurcil. Hleda spiSe setkani s Otcem JeziSe Krista a prosi, aby utéchou
svého Ducha piebyval vném a vjeho dile. Davérny vztah sosobnim Bohem a
odevzdanost do jeho vile, brani degradaci ¢loveéka, vymanuji jej ze spart fanatickych a
teroristickych doktrin. SkuteCny néboZensky postoj brani tomu, aby se cClovék stal
soudcem Boha, a obvinoval ho, Ze dopousti bidu aniZ by mél soucit s tvymi tvory. Kdo se
vSak domniva, Ze bojuje proti Bohu s odvolanim na zajmy cClovéka, s ¢im miliZze pocitat,
ukaZze-li se lidska ¢innost bezmocna?

Jist¢, Job si mohl pfed Bohem stézovat kvlli nevysvétlitelnému a zjevné
neospravedlnitelnému utrpeni, které ve svété existuje. Ve své bolesti mluvi takto: ,,Ach,
kéz bych védél, kde ho najdu, kéz bych mohl dojit az k jeho trinu! ... Chtél bych védét,
jakymi slovy by mi odpovédél, porozumét tomu, co mi fekne. Ukaze svou velkou moc, az
se mnou povede spor? ... Proto se ho hrozim, chci mu porozumét, ale mam z n¢ho strach.
Bih naplnil mé srdce uzkosti, VSemocny mé zastrasil“ (23,3.5-6.15-16). Mnohdy nam
neni dano poznat diivod pro¢ Blh zadrzuje své rdm¢ misto aby zasahl. Ostatn€, ani On
nam nebrani, abychom kficeli jako Jezi§ na kiizi: ,,Boze mij, Boze mtj, proC jsi mé
opustil?“ (Mt 27,46). S touto otazkou ptfed o¢ima musime setrvat v modlitebnim dialogu
pied jeho tvari: ,,JJak dlouho budes jeste¢ vahat, Pane, ty jenz jsi svaty a pravdivy? (4p
6,10). Svaty Augustin dava na toto nase utrpeni odpovéd’ viry: ,,,, Si comprehendis, non est
Deus“ — Kdybys ho pochopil, pak to neni Bith’. Na§ protest nema v umyslu vzdorovat
Bohu, ani mu podsouvat omyl, slabost ¢i nezdjem. Vé&fici si nemize myslet, Ze je
bezmocny, anebo ze ,,spi* (srv. 1Kral 18,27). SpiSe je pravdou, ze dokonce 1 nase volani je

2 Sermo 52, 16: PL 38, 360.



— podobn¢ jako v JeziSovych ustech na
kiizi - nejzaz§im a nejhlubSim [
zpisobem vyznani nasi viry v jeho
svrchovanou moc. [ pies vSechny
neporozuméni a zmatky okolniho svéta,
totiz kiestané nepiestavaji vétit v ,,Bozi
dobrotu* a v ,,v jeho lasku k lidem* (7it J
3,4). T kdyZ jsou - jako ostatni lide — '
ponofeni do  dramatické slozitosti §
déjinnych udélosti, zlstavaji pevni
v jistoté, ze Blih je Otec a miluje nas, 1
kdyZ jeho ml¢eni ndm  zlstava
nepochopitelné.

Vira, nad¢je a laska jdou ruku v ruce.
Nadéje se prakticky véaze k ctnosti
trpélivosti, kterd neochabuje ani tvari
v tvaf zdanlivému netspéchu, a k ctnosti
pokory, kterd pfijima Bozi tajemstvi a
divéfuje Mu 1 v temnotadch. Vira ndm
ukazuje Boha, ktery vydal svého Syna za
nds a tim v nds probouzi vitéznou jistotu,
7ze je skutecné¢ pravda: Bith je laska!
Timto zpisobem tato proménuje nasi
netrpélivost a nase pochybnosti v jistou nadé€ji, ze Bih drzi svét ve svych rukou a Ze
navzdory vSem temnotdm vitézi, jak to zafivym zplsobem ukazuje prostfednictvim
strhujicich obrazl na konci Apokalypsy. Vira, ktera si je védoma Bozi lasky, jez se zjevila
v JeziSové probodeném srdci na kiizi, podnécuje klasce. Je svétlem — koneckoncl
jedinym — jeZ stale znovu prozaiuje temnotu svéta a ddva ndm odvahu zit a jednat. Laska
je mozna, a my jsme s to ji prokazovat, protoZze jsme stvoreni k Bozimu obrazu. Touto
encyklikou bych pravé chtél vyzvat k tomu, abychom zili lasku a tak dali vstoupit BoZimu
svétlu do svéta.

ZAVER

Pohledme kone¢né na svaté, na ty, kdo prokazovali lasku piikladnym zplsobem.
V duchu se ubirdme zvlasté k Martinu Turskému (+397), nejprve vojadku, pak mnichu a
biskupovi: skoro jako ikona ukazuje na nenahraditelnou hodnotu osobniho svédectvi
lasky. U bran Amiensu se Martin déli o polovinu svého plasté s chuddkem: v noci se mu
ve snu zjevil sam Jezi§ odény do onoho plasté, aby potvrdil vénou platnost evangelijnich
slov: ,,Byl jsem nahy a oblékli jste mé¢ ... Cokoli jste ucinili pro jednoho z téchto mych
nejnepatrndjich bratii, mng jste udinili“ (Mt 25,36.40)*. Ale kolik dalich svédectvi lasky
1ze uvést z d¢jin Cirkve! Zvlasté pak celé mniSské hnuti, uz od svych pocatkli se svatym
Antoninem opatem (+356), vyjadiuje tchvatnou lasku k bliznimu. ,, Tvafi v tvai*“ Bohu,
ktery je Laska, zakousi mnich naléhavy pozadavek zcela proménit sviij zivot - kromée
sluzby Bohu - ve sluzbu bliznimu. Tak lze vysvétlit velké struktury pohostinnosti,
ubytovani a péce, jez vyrostly vedle klasterti. Stejné tak l1ze vylozit velkolepé iniciativy

¥ Srv. Sulpicius Severus, Vita Sancti Martini, 3, 1-3: SCh 133, 256-258.



lidské vychovy a kiest'anského vzdélani, urcené predevsim tém nejchudsim, které nejprve
provozovaly mnis$ské a zebravé fady, a poté v pribéhu celych déjin Cirkve rtizné muzské a
zenské feholni instituty. Postavy svétct, jako svaty FrantiSek z Assisi, Ignac z Loyoly, Jan
z Boha. Kamil z Lellis, Vincenc z Pauly, Luisa z Marillac, Josef B. Cottolengo, Jan Bosko,
Ludvik Orione, Tereza z Kalkaty — jen abych pfipomnél né€ktera jména — zistavaji zarnymi
piiklady socidlni lasky pro vSechny lidi dobré vile. Svati jsou skute¢nymi nositeli svétla
Mezi nimi vynika Maria, Matka Pan¢ a zrcadlo veskeré svatosti. V LukéaSové evangeliu ji
nachazime zaméstnadnu ve sluzbé lasky piibuzné Alzbété, u niz zlstala ,,asi ti1i mésice*
(1,56), aby ji pomdhala v poslednim udobi tchotenstvi. ,,Magnificat anima mea
Dominum*, pronasi u ptileZitosti této navstévy ,,Velebi ma duse Pana* (Lk 1,46), a tim
naznacuje cely program svého zivota: nestavit do stfedu sebe samu, ale nechat prostor
Bohu, Jehoz potkava jak v modlitbé, tak ve sluzbé bliznimu — jen tak se svét stane dobrym.
Maria je velikd pravé proto, Ze nechce ]
¢init velkou sebe samu, nybrz Boha. Je
pokorna: nechce byt, neZ panovou
sluzebnici (srv. Lk 1,38.48). Dokaze
piispét ke spase svéta nikoli tim, Ze by
konala své dilo, nybrZ jen tim, Ze se
dava zcela k dispozici Bozim zdmérim.
Je Zenou nadé¢je: jen proto, ze Vet
Bozim pfislibim a ocekava spasu
Izraele, mize k ni vejit andél a pozvat ji
k rozhodné sluzbé t€émto prislibim. Je
zenou viry: ,Blahoslavena, ktera jsi
uvetila®, fikéa ji Alzbéta (srv. Lk 1,45).
Magnificat — taktka portrét jeji duse —
je zcela utkan znitek Pisma svatého,
nitek vzatych zBoZziho slova. To
dokazuj c, ze J ¢ v Bozim slové SIFUteéné Botticelli ( 14%?4&?30£;l¥2%g;§%;ﬁ2i, Florencie
doma, odtud vychazi a sem se ptirozené

vraci. Mluvi a mysli BoZim slovem; BoZi slovo se stava slovem jejim a jeji slovo se rodi
ze slova Boziho. Tak je navic patrné, ze jeji mySleni je ve shodé s mySlenim BoZim, jeji
chténi je ve shod¢ s Bozi viili. Protoze byla vnitiné prodchnuta Bozim slovem, mohla se
stat matkou vtélen¢ho Slova. Maria je kone¢né Zenou, ktera miluje. Mohlo by tomu snad
byt jinak? JakoZto vétici, ktera ve vife zaujima Bozi mysSleni a jeji vile je ve shod¢ s vali
Bozi, nemuize byt, nez Zenou, kterd miluje. Vytusime to z ml€enlivych gest, o nichz nas
zpravuji evangelijni Vypra’wéni o Jeiiéové détstvi Vidime to \4 jemnosti s jakou si \ Kéné
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pfijima byt prehhzena béhem JeziSova vetejného zivota, Vedoma si toho, Ze Syn musi
zalozit novou rodinu a ze hodina Matky nadejde pouze ve chvili kiize, jez bude skutecnou
JeZiSovou hodinou (srv. Jan 2,4;13,1). Tehdy, kdy ucednici prchli, ona zlistava pod kiizem
(srv. Jan 19,25-27); pozdéji, v hodinu Letnic, se budou oni tisknout kolem ni v o€ekdvani
Ducha svatého (srv. Skt 1,14).

K Zivotim svatych nepatii pouze jejich pozemské Zivotopisy, ale i jejich ziti a konani
v Bohu po smrti. U svatych dochézi k obojimu: kdo jde k Bohu se lidem nevzdaluje, nybrz
naopak stava se jim opravdu blizky. Na nikom jiném to nevidime Iépe, neZ na Marii. Slovo
uktiZzovaného ucednikovi — Janovi a skrze n¢ho vSem JeziSovym ucednikim: , Hle tva



matka“ (Jan 19,27) — se v toku generaci stava stale znovu a znovu pravdivym. Maria je ve
skute¢nosti Matkou vSech véficich. K jeji matetské dobroté, stejné jako k jeji panenské
Cistot¢ a krase, se obraceji lidé vSech dob a vSech koutli svéta ve svych potiebach a
nad¢jich, ve svych radostech 1 Utrapach, ve svém osaméni stejné jako v komunitnim
sdileni. Neustale se zakousi dar jeji dobroty, nevycCerpatelna laska, kterou vyléva z hloubi
svého srdce. Svédectvi vdécnosti, kterych se ji dostavad na vSech kontinentech a ve vSech
kulturach, jsou uznanim oné ryzi lasky, co nehledd sebe sama, ale chce prosté a jen dobro.
Zboznost véticich soucasné ukazuje neomylnou intuici, jak je tato laska mozna: je tomu
tak diky spojeni nejniternéjSimu spojeni s Bohem, v jeho sile jsme jim zcela prodchnuti —
coz je podminkou, ktera umoziiuje tomu, kdo pil z pramene Bozi lasky, se sam stal
zdrojem ,,z néhoz vyveéraji proudy zivé vody* (srv. Jan 7,38). Maria, Panna a Matka, nam
ukazuje co je laska a odkud jeji ptivod a stale se obnovujici sila. Ji svéime Cirkev i jeji
poslani sluzby lasce.

Jeho Eminence Tomas kardinal Spidlik S.J., éestny obéan Pustiméfe,
zehna obnovené sousosi Kalvarie v Pust. Prusich, 7. srpna 2005

Svata Maria, Matko Bozi,
Tys dala svétu pravé svétlo, JeziSe, svého Syna — Boziho Syna.
Ty ses zcela oddala BoZimu povolani a stala se tak pramenem dobroty, ktery z N¢&j vyvéra.
UkaZz nam JeziSe. Pfived’ nas k Nému.
UC¢ nés Ho poznavat a milovat,
abychom 1 my byli schopni pravé lasky a uprostied vyprahlého svéta
dokazali byt prameny zivé vody.

Déno v Rimé, u sv. Petra, 25. prosince
o slavnosti Narozeni Pan¢, roku 2005 v prvnim roce pontifikatu.

Dtmctichas. 7 i



,,Padre Santo, nel giorno in cui Lei tocca il solco di Sua patria
vuole il mio paese renderLe onore*

(List papezi Benediktu XVI. u ptilezitosti koncertu "Amadeus laudans Deum” v Pustiméfi, k pocté Jeho Svatosti)

Pustiméf, 24. ¢ervna 2006

Parrocchia di san Benedetto a Pustimer
Dr. Josef Benicek, parroco

683 21 Pustimer 84

PUSTIMER

Repubblica Ceca
josef.benicek@tiscali.cz
+420.723.593.106

Vase Svatosti,
pisi tyto tadky s hlubokou
uctou a vdéCnosti Bohu, Ze

Sua Santita vlozil klice nebeského
Benedetto XVI , , ,

00120 Citta del Vaticano kralovstvi do rukou ,prostého a
VATICANO

pokorného délnika na vinici
Pane, jak jste o sob¢ sam
prohlasil ve svém prvnim

Pustiméf, il 24 giugno 2006

Vostra Santita,
scrivo queste righe con profonda stima, ringraziando il Signore che ha posto le
chiavi del Regno dei cieli nelle mani di ‘un semplice e umile lavoratore nella vigna

del Signore’, come Lei stesso si ¢ dichiarato nel Suo primo discorso dalla loggia pI‘Oj evu 7 centralni lodzie
centrale della Basilica Vaticana.

"Negli uomini infatti e nelle realta terreni vi é una forza e una importanza in vatikanské bazﬂlky

quanto sono connessi con Cristo, in questa luce, percio devono essere considerati e |4 l d h . . I’l
stimati’ (Sanctorum altrix, III). Cosi ci parla la scelta del nome di santo Padre ’” laec l vp ozemsky c

dell’Europa - Benedictus, il cui ‘con forza e gravita afferma che assolutamente
,,nihil amori Christi esse praepondendum’ (idem).

Padre Santo, ci sentiamo veramente onorati di poter in silenzio della nostra
chiesa di san Benedetto lasciar parlare le nostre ferventi preghiere per Lei. Da quel
giorno provvidenziale del 19 aprile 2005 seguiamo da vicino le Sue parole ed
attivita.

Colmi di gratitudine ci inginocchiamo dinanzi a Vostra Santita ed in "anno
mozartiano", vogliamo porgere nelle Sue mani un dono musicale tratto dalle opere

skutecnostech je totiz sila a
vyznam, nakolik jsou spojeni
s Kristem; vtomto svétle je

proto treba je hodnotit a ctit
(Sanctorum altrix, 1II). Tak k ndm

di questo "grande compositore che ha lasciato un segno indelebile nella storia’. Un
memorabile concerto in Suo onore viene offerto sabato, il 9 settembre 2006 alle ore
18 nella chiesa di san Benedetto a Pustiméf. Celebri brani ed arie di quel genio
musicale che fu Wolfang Amadeus Mozart vengono eseguite da une delle piu

promlouvé volba jména svatého
Otce Evropy — Benedictus, jenz
‘s ditrazem a zavaznosti 7ikd, Ze

grandi e famose maestre della patria a livello mondiale (Prof. Véra Hefmanova —
organo, Prof. Svatava Luhanova-Jirou§kova — soprano).

Padre Santo, nel giorno in cui Lei tocca il solco di Sua patria vuole il mio paese
renderLe onore. La preghiamo di benedirci, perché quest’occasione ’elevando
I’anima alla contemplazione, ci aiuta a cogliere anche le sfumature piu intime del
genio umano, in cui si riflette qualcosa della bellezza senza confronti del Creatore
dell’universo’.

11 Suo devotissimo

naprosto ,,nicemu nelze davat
prednost pred ldaskou
Kristovou** (tamtéz).

Svaty Otce, citime se vskutku
pocténi, ze vtichu naseho
chramu sv. Benedikta mzeme
nechat promlouvat svym
vroucim modlitbdm za Vés. Od onoho prozietelnostniho dne, 19. dubna 2005 bedlivé
sledujeme Vase slova i dila.

Naplnéni vdécnosti, poklekdme pred Vasi Svatosti a v ,,mozartovském roce* bychom do
Vasich rukou radi vlozili hudebni dar, pochazejici z d€l ‘velkého skladatele, ktery zanechal
nesmazatelné znameni v déjindch’. Pamétny koncert k Vasi pocté se bude konat v sobotu,
9. zafi 2006 v 18h v chrdmu sv. Benedikta v Pustiméfi. Proslulé skladby a arie tohoto
hudebniho génia zazni v podani jednéch z naSich nejvyznamnéjSich a nejvehlasnéjsich
mistrynl svétové urovné (prof. Véry Hefmanové — varhany, prof. Svatavy Luhanové-
Jirouskové — sopran).

Svaty Otce, v den, kdy vstoupite na pudu své vlasti, by Vam ma otcina rada vzdala
hold. Prosime o Vase pozehnani, aby tato pfilezitost ,,pozvedajici dusi ke kontemplaci,
nam pomohla postihnout i ty nejniternéjsi odstiny lidského génia, v nemz se zraci cosi
z nesrovnatelné krasy Stvoritele sveta®.

S oddanosti Vas

Dr. Josef Benicek
Parroco del santuario di san Benedetto a Pustimer

Dr. Josef Benicek
fardr chramu sv. Benedikta v Pustiméri



SEGRETERIA DI STATO

PRIMA SEZION AFFAR| SEMERAL

Vatikén, 5. srpna 2006

Distojny pane,

Vasimi dopisy ze dne 24. Cervna t.r. jste jménem svym 1 celého farniho spolecenstvi
vyjadiil Svatému otci hlubokou uctu a trvalé spojeni v modlitbé. Zaroven jste jej
informoval o pfipravovaném koncertu s Mozartovymi dily k pocté papeze Benedikta XVI.,
ktery se bude konat 9. zafi pravé v chramu sv. Benedikta v Pustiméii.

Jeho Svatost upifimné dékuje za toto milé gesto, zejména pak za vSechny modlitby,
kterymi jej doprovazite. Kéz by tento koncert piispél k prohloubeni hodnot jakymi jsou
pokoj, mir, solidarita, bratrskd laska a spravedlnost mezi narody celého svéta. S timto
pfanim Svaty otec — na piimluvu Panny Marie a svatého Benedikta, patrona Evropy — ze
srdce udé€luje své apostolské pozehnani Vam, profesorce Hefmanové a Jirouskové, celému
farnimu spole€enstvi, 1 vS§em ucastnikiim na tomto koncerté¢.

S uctou v Kristu,

+ Leonardo SANDRI
substitut

Diistojny pan
Josef BENICEK
farar

683 21 Pustimér 84



MOZART A VARHANY

Nékolik slov k programu slavnostniho koncertu pro sopran a varhany
AMADEUS LAUDANS DEUM

Kdyz jsem ekl panu Steinovi, Ze
bych si rad zahral na jeho varhany,
nebot varhany jsou moje vdasen,
velice se podivil a pravil: ,,Jakze,
muz, jako Vy, tak velky klavirista,
chce hrat na ndstroj, ktery nema
Zadnou jemnost, ani silu vyrazu,
zdadné piano, ani forte, nybrz
ustavicné hraje jen a jen stejne? “ —
To vSechno nic neznamenad.
Varhany jsou v mych ocich i usich

kralem vSech nastrojii.

(W.A. Mozart v dopise otci z Augsburgu
18. Fijna 1777)

Wolfgang Amadeus Mozart se
nestal slavnym diky skladbam
pro varhany, v jeho
korespondenci vSak o tomto
nastroji nachdzime fadu zminek.
Cetna jsou i dobova svédectvi o
Mozartové varhanni hte:
z riiznych zastaveni na
skladatelovych koncertnich
cestach Evropou se dochovaly
nadSené Zpravy uzaslych
poslucha¢li. Mozart hral na
nejslavnéjsi varhany své doby —
prameny nas informuji o koncertech na Cliquotovych varhanach kralovské kaple ve
Versailles, na povéstnych Miillerovych varhanach v holandském Haarlemu, na italskych
varhanach v Bologni a Verong i na nastrojich v&hlasné rodiny Silbermannt ve Strasburku
a Drazd’anech. V ,,Bachové® kostele sv. TomaSe v Lipsku zazatil v dubnu 1789 varhanik
Mozart tak, ze tamni staficky kantor Doles, Bachiv zdk, uchvacen jeho improvizaci
v hlubokém dojeti prohléasil, ze jeho Mistr Sebastian Bach vstal zmrtvych! A
nezapomenme ani na varhany strahovského klastera, na nichZ na podzim roku 1787
Mozart nezapomenutelné¢ improvizoval pii nejvyznamnégj$im ze svych prazskych pobyti,
tj. v dobé slavné premiéry Dona Giovanniho, napsaného pro Prahu.

SkuteCnost, Ze se tento génius piesto nevénoval varhandm odpovidajici mérou
skladatelsky je snadno vysvétlitelnd: varhany se ve druhé poloviné XVIII. stoleti postupné
dostdvaji na okraj skladatelského zdymu. Souvisi to se spoleCenskym vyvojem doby:
varhany zaCinaji byt pokladany za néstroj téZkopadny, ktery neni schopen vyjadfit stav



lidského nitra. Vicehlasa hra, jejimz prednim reprezentantem varhany byly (a stale jsou),
,»VvySla z mody*, hudba se zacala st€hovat z chramt do Slechtickych salonti, které se staly
predzvésti pozdéjSich vefejnych koncertnich salli. Tam varhany ovSem chybély. A tak na
konci XVIII. stoleti nachazime kvalitnich s6lovych skladeb pro varhany poskrovnu.

Mozart se k tvorbé pro s6lové varhany nerozhodl vlastné nikdy — piesto se jedna z jeho
skladeb, tfidilna virtu6zni Fantazie f moll KV 608, stala prubifskym kamenem varhanniho
koncertniho repertodru. V roce 1790 se totiz na skladatele obraci se zakazkou hrabé Josef
Deym-Miiller, majitel tehdy znamého a oblibeného videiiského ,,Uméleckého kabinetu
rarit“ (vedle soch ze slonoviny, alabastru a vosku tu byly k vidéni i sadrové kopie
antickych skulptur). Deym z4da po skladateli skladby pro tzv. automatické varhany, které
v té dob& byly velmi popularni. Slo o mechanicky hudebni stroj, zvukové ne nepodobny
flaSinetu. Mozart objednavku piijal s pramalou chuti pouze znaléhavych financ¢nich
davodi. V fijnu 1790 o tom piSe své zené¢ Konstanci: ,,..Ano, kdyby ta véc znéla jako
opravdové varhany, tak by mé prdce tésila. Stroj se vSak sklada ze samych malych pistal,
které znéji vysoko a mému sluchu prilis détinsky “. Navzdory nechuti vSak nakonec napsal
pro automatické varhany tfi skladby, z nichZ slavnostni koncert uzavie nejvyznamnéjsi
z nich, jiz jmenovana Fantazie f moll. Nadhernd sedmidilna freska je plné zralym dilem,
hodnym svého genidlniho tvlrce. Je zjevné, Ze Mozart zde zcela pousti z mysli
automaticky stroj skvazivarhannim zvukem a piSe mocné inspirovan skute¢nymi
varhanami, které kdysi nazval kralem vSech néstroji. Skladbu, kterd klade na interpreta
vysoké interpretacni naroky, dokon¢il 3. bfezna 1791, devét mésicii pied svou pied¢asnou
smrti. Dodejme, Ze byla objednana jako smute¢ni hudba pro ,,Elysium®, které podnikatel
Deym vystavél ve svém kabinetu rarit na pamétku nedavno zesnulého cisafe Josefa II.
Skladba, ktera vznikla tak neobvyklym zplisobem, se stala popularni a byla brzy ptfepsana
z partitury pro varhany automatické do ,,varhanni partitury* tak, aby mohla byt hrdna na
skute¢né varhany. Dnesni varhanik si mize dokonce vybrat z vice uprav, vzniklych v XIX.
a XX. stoleti.

ProtoZe se Cesi mohou pochlubit svym vielym vztahem k Wolfgangu Amadeu Mozartovi
— vime, Ze v Praze prozil snad nejkrasnéjsi chvile svého uméleckého zivota - koncert
AMADEUS LAUDANS DEUM d4 zaznit nejen skladbdam Mozartovym, nybrz i dilim
téch z Ceskych skladateld, které génius osobné znal a ktefi mu byli opravdu blizci. Ve své
dobé& velmi zadany skladatel Josef MYSLIVECEK (1737 Praha - 1781 Rim), ktery se
zejména svymi operami dokézal proslavit 1 v kolébce opery Italii, patiil k Mozartovym
blizkym ptatelim. O jejich obapolné¢ vielém vztahu se podrobné dozviddme
z korespondence mladého Wolfganga Amadea otci Leopoldovi. Myslivecek, v Italii
nazyvany ‘Il divino Boemo’ (BoZsky Cech), byl jednim z nejosobitgjsich predstavitelt
ran¢ho klasicismu a Mozart si ho nesmirné vazil. Myslivecek mél na n¢j, jako skladatel,
vyznamny vliv. Z Mysliveckova dila na koncerté zazni jedna z duchovnich arii pro sopran
a varhany.

Druhym &eskym skladatelem, Mozartovi blizkym, byl Jan Kititel KUCHAR (1751
Chote¢-1829 Praha). Zak tehdy nejproslulejsiho prazského varhanika Josefa F. N. Segera
zastaval varhanické misto ve farnim kostele sv. Jindficha na Novém Mésté prazském a
v roce 1790 se stal varhanikem v premonstratském opatstvi na Strahové, kde pusobil az do
své smrti. Mé&l tam k dispozici dvoje kvalitni varhany — jednomanualové chorové a velké



ttimanualové na hlavnim kiru. Kuchat ovSem
pracoval i v prazském opernim orchestru a velmi
pravdépodobné pomahal pfipravovat slavnou
svétovou premiéru Mozartovy ,,opery oper Don
Giovanni na podzim roku 1787. K Mozartovym
operam Figarova svatba, Don Giovanni, Cosi fan
tutte, La Clemenza di Tito a Kouzelna flétna
vypracoval klavirni vytahy. Kuchat poznal
Mozarta osobné za jeho prazskych navstév a byl
jeho hudbou uchvicen 1 vyrazné ovlivnén.
V Ceské varhanni tvorbé je tak jedinym
reprezentantem rokokového tzv. galantniho slohu.
Z Kuchatova dila zazni na koncerté tfi fantazie
pro varhany.

Véfime, Zze Vam slavnostni koncert AMADEUS
LAUDANS DEUM pfinese nejen hudebni
zazitek, nybrz 1 pohlazeni po dusi.

Veéra Hermanova

VERA HERMANOVA

Hru na varhany studovala v Brné a Pafizi. Ve svém rodném mésté uspésné absolvovala
konzervatot a Hudebni fakultu Jandckovy akademie muzickych uméni, v Pafizi zavrSila
své studium u véhlasného Gastona Litaize ziskdnim Premier Prix & 1'Unanimité na
Conservatoire National de Saint-Maur.

Od ukonceni studia ve Francii se vé€nuje koncertni ¢innosti jako svému povolani.
Postgradualni studium muzikologie na Filozofické fakulté¢ Masarykovy univerzity v Brné
ukoncila doktoratem. V dobé vysokoskolskych studii se s ispéchem zucastnila nékolika
interpretacnich soutézi (Brno, Praha, Bologna, Patiz) a zahgjila koncertni ¢innost, ktera ji
posléze zavedla do vétSiny evropskych zemi. Vystoupila v mnohych evropskych
hudebnich centrech - Praze, Parizi, Vidni, Linci, Bratislavé, Berliné, Mnichov€.
Hamburku, Drazd’anech, Kodani, Oslu, Lublani, Haarlemu, Utrechtu, Grenoblu atd.).
Zucastnila se fady vyznamnych varhannich festival doma 1 v zahranic¢i (Velkd Britanie,
Némecko, Dansko, Holandsko, Norsko, Svédsko, Svycarsko, Italie, Polsko, Rakousko,
Slovensko, Slovinsko).

Vyrazné koncertni Gspéchy oteviely umélkyni pomérn€¢ zdhy cestu do rozhlasovych a
gramofonovych nahravacich studii; dnes ma na svém konté - vedle rozhlasovych i1
televiznich nahravek - dvanact CD s Ceskou a francouzskou varhanni tvorbou, vydanych
firmami Supraphon, Bonton, Panton a BMG Ariola.

Pro své nahravky si pravideln€ vybird atraktivni nastroje, napt. velké varhany katedraly
Notre-Dame ve francouzském Chartres a Ceské historické varhany. Jeji dvé CD se
soudobou a starou ¢eskou varhanni tvorbou, nahranou na historickych nastrojich, ziskala
Cenu Ceského hudebniho fondu v oblasti interpretace klasické hudby.

Od roku 2004 vyucuje Véra Hefmanova obor hra na varhany na Hudebni fakulté
JanaCkovy akademie muzickych uméni v Brné.



SVATAVA LUHANOVA - JIROUSKOVA
Je absolventkou AMU v Praze obor zpév a pévecké
studijni staze na Conservartoire National Supérieur de
Musique v Pafizi (1981). Po patizském péveckém
debutu  nésleduje  rozsdhlda  koncertni  Cinnost
S.Luhanové-Jirouskové v Ceské republice i v zahraniéi.
Pro rumunskou televizi natocila koncert z dél L.
Janacka a B. M. Cernohorského. V r. 1984 zahijila
kongres Mezindrodni spolecnosti R. Schumana ve
Zwickau cyklem pisni Ldska a zivot Zeny, nasledné pak
natocCila tento pisiovy cyklus s ném. klaviristou prof.
Drechselem pro ¢s. rozhlas. Pribézné umélkyné
vystupuje na evropskych koncertnich pddiich.
Koncertuje a nata¢i ve Francii a v Némecku. V Ceské
republice  koncertuje v péveckych  recitalech
(abonentnich cyklech) pro Kruhy ptatel hudby, v
Nosticové paldci v Praze, na hudebnich festivalech
Smetanova Litomys$l, Smetanovské dny v Plzni,
Tribuna komorni pisné. Natac¢i a interpretuje i dila soudobych skladatelti. Repertoar
umélkyné obsahuje koncertantni, oratorni, kantatové arie, pisné a pistiové cykly z riznych
slohovych obdobi. Vystupuje v sélovych recitdlech v kombinaci s riiznymi hudebnimi
nastroji (klavir, konc. kytara, cembalo, varhany, smy¢cové kvarteto, komorni orchestr) a
naSimi pfednimi interprety. Odborné kritiky vyzdvihuji pfesnou artikulaci a intonaci S.
Luhanové, jeji jemny a svézi projev v komorni hudbé. V r. 1991 se habilitovala na AMU
v Praze a puisobi téZ pedagogicky jako docentka zpévu na ZCU a Konzervatofi v Plzni.

Génius Very Heimanové a Svatavy Luhanové-JirouSkové zaznél v chramu sv. Benedikta v Pustiméri
0 pamatném koncertu k pocté Jeho Eminence Tomase kardindla Spidlika, SJ, 6. srpna 2005.




AMADEUS LAUDANS DEUM

KONCERT K POCTE JEHO SVATOSTI BENEDIKTA XVI.

U PRILEZITOSTI 250. VYROCi NAROZENi W. A. MOZARTA
9. zari 2006 — chram sv. Benedikta v Pustiméri

ViiRA HERMANOVA, BRNO, VARHANY
SVATAVA LUHANOVA-JIROUSKOVA, PLZEN, SOPRAN

PAPEZSKA HYMNA (Charles Gounod)

W. A. MOZART A JEHO CESTI PRATELE

1. Wolfgang Amadeus MOZART Ave Maria KV 554

(1756-1791) pro sopran a varhany
2. Jan Kititel KUCHAR Fantazie g moll
(1751-1829) pro varhany

3. Wolfgang Amadeus MOZART Ave verum KV 618
Agnus Dei KV 317
pro sopran a varhany

4. Jan Kititel KUCHAR Fantazie e moll
pro varhany

5. Wolfgang Amadeus MOZART Oiseaux, si tous les ans KV 307

Josef MYSLIVECEK Duchovni arie
(1737-1781) pro sopran a varhany
6. Jan Kititel KUCHAR Fantazie d moll

pro varhany

7. Wolfgang Amadeus MOZART Alleluja KV 165
pro sopran a varhany

8. Wolfgang Amadeus MOZART Fantazie f moll KV 608
Maestoso.Allegro-Andante-Maestoso.Allegro
pro varhany



ERB PAPEZE BENEDIKTA XVI.

Uz v dobach sttedovéku bylo uzivani erbii

bézné u valecnikli a Slechty. Postupné také
doslo krozvinuti ptfesnych zésad, které
usmériiovaly a  popisovaly  obcanskou
heraldiku.
Paralelné s ni pak vznika 1 heraldika cirkevni.
I ona se fidila zdsadami obcanské heraldiky,
pokud jde o skladbu a definici erbu, ale
dovnitt vklada symboly a znaky povahy
cirkevni a ndbozenské, podle stupiiii svéceni,
jurisdikce a hodnosti. Uz vice nez osm staleti
trva tradice, Ze 1 papezové uzivali
soukromého erbu, kromé symboll vlastnich
Svatému Stolci. Zvlasté v dobach renesance a
v nasledujicich staletich bylo zvykem zdobit
papezskym znakem vSechna jeho dila. Tak se
papezské erby objevuji na architektonickych
dilech, v knihach, na dekretech a rtznych
dokumentech.

Papezové Casto piejimali erby svych rodi,
pokud je mély, anebo si nechavali vytvofit
erb, znazornujici symboliku jejich Zivotnich idedlii, ¢i odkazujici na minulé udalosti ¢i
zkuSenosti, anebo obsahujici prvky, spjaté s programem pontifikatu. Mnohdy to byla jen
jista varianta erbu, ktery si nechali vytvofit uz jako biskupové. Tak i1 kardinal Joseph
Ratzinger, poté co byl zvolen papezem a piijal jméno Benedikt XVI., si zvolil erb bohaty
symbolikou a vyznamem, aby tak svéfil déjindm svou osobnost a svilj pontifikat.

Erb, jak zndmo, se sklad4d ze znaku, na némz jsou nékteré vyznamné symboly, a je
obklopen prvky, oznacujicimi hodnost, stupen, titul, jurisdikeci, atd. Znak, ktery si zvolil
papez Benedikt XVI., mé velmi jednoduchou kompozici: ma tvar kalicha, coz je v cirkevni
heraldice forma bézné uzivanad (jinou formou je tvar konské hlavy, ktery pievzal napf.
papez Pavel VI.). Vnitini plocha znaku papeZe Benedikta XVI. — odlisné¢ od jeho
kardinalského znaku - je Cervend se zlatym plastém. Hlavni pole, které je Cervené, ma totiz
v hornich rozich dvé zlaté¢ ténovana policka ve tvaru ,plaste. Odkazuji na idedl
inspirovany mniSskou spiritualitou a pfesnéji spiritualitou benediktinskou. Rlzné tady ¢i
feholni kongregace uzivaly ve svych erbech formy ,plasté” — tak tomu je napt. u
karmelitanti a dominikand. Kupt. papez Benedikt XIII., civilnim jménem Pietro Francesco
Orsini (1724-1730), ktery vzesel z Radu bratii kazateld, prevzal ,,dominikansky plast™,
ktery je bily s Cernou kapuci.

Znak papeze Benedikta XVI. obsahuje symboliku, kterou pievzal uz do svého znaku
jako mnichovsky a freisingsky arcibiskup, a pozd¢ji jako kardinél. Zménila se jen skladba.
Hlavni pole znaku tvoii ono centrdlni, ¢ervené. Na nejCestnéjSim misté znaku se nachazi
velka zlatd musle, majici troji symboliku. PfedevSim ma vyznam teologicky: pfipomina
legendu, pfipisovanou svatému Augustinovi, ktery potkal na plazi chlapce, ktery se snazil
pomoci musle pielit motfe do dilku v pisku, a ptal se ho, co Ze to déla. Nato mu vysvétlil
jeho marnou snahu. V této souvislosti Augustin pochopil, jak marnd je jeho snaha




obsdhnout BoZzi nekone¢nost omezenym lidskym rozumem. Legenda mé ziejmou
duchovni symboliku: vyzyva k poznéni Boha, i kdyz v pokofe nedostatecnych lidskych
schopnosti, ale Cerpajic z nevyCerpatelného bohatstvi teologické nauky. Uz po staleti pak
musle symbolizuje poutnika: tento symbol chce papez Benedikt XVI. zachovat, kracejic
ve Slépgjich Jana Pavla II., velkého poutnika do vSech koutl svéta. Velkou musli bylo
zdobeno 1 mesni roucho, které oblékl pti slavné msi svaté na zacatku svého pontifikatu —
v nedéli 24. dubna 2005. Musle je konetné také symbolem, ktery se nachdzi na erbu
starobylého klastera Schotten, nedaleko Regensburgu v Bavorsku, k némuz se Joseph
Ratzinger citi duchovné véazan.

V horni ¢asti znaku, zvané ,,plast™, jsou i dva symboly pochazejici z bavorské tradice, jez
Joseph Ratzinger — kdyz se stal v roce 1977 mnichovskym a friesingskym arcibiskupem —
zanesl do svého arcibiskupského erbu. V pravém poli znaku (levy z pohledu divéka) je
hlava Maura v pfirozeném odstinu (totiz hnédé barvy), pfi¢emz rty, koruna a kolar jsou
cervené. Jde o ddvny symbol freisingské diecéze, kterd vznikla v VIII. stoleti, metropolitni
arcidiecézi s nazvem Miinchen und Freising se stala v roce 1818, na zaklad¢ konkordatu
papeze Pia VII. sbavorskym krialem Maxmilianem Josefem (5. Cervna 1817). Hlava
Maura neni v evropské heraldice nikterak ojedinéld. Dodnes se objevuje na mnoha erbech
na Sardinii a Korsice, a také na mnoha znacich urozenych rodin. Na erbu papeze Pia VII.,
civilnim jménem Barnaba Gregorio Chiaramonti (1800-1823) byly dokonce tfi hlavy
Maura. Maur v italické heraldice vSak mé obycejné kolem hlavy bily Satek, na znameni ze
jde o otroka, kterému byla darovana svoboda a nema na hlavé korunu, zatimco v heraldice
némecké ji nese. V bavorské heraldice je hlava Maura velmi ¢astd — nazyva se 'caput
ethiopicum” anebo freisingsky Maur.

V levém poli plasté se objevuje medvéd tmavé hnédé barvy, ktery nese na hibetu
naklad. Davna tradice vypravi, ze prvni freisingsky biskup, sv. Korbinidn (narodil se
kolem roku 680 ve francouzském Chartres, zemiel 8. zati 730) se vydal na koni do Rima,
a cestou lesem jej napadl medvéd, ktery koné roztrhal. Svétec nejen zvife zklidnil, ale
vloZil na n€j sva zavazadla a nechal se doprovodit az do V&éEného mésta. Proto ma medveéd
na zadech ndklad. Prostid interpretace symboliky dava v medvédovi, ochoeném Bozi
milosti, spatfit samotného freisingského biskupa, a v ndkladu ukazuje na tihu pastyiské
sluzby, kterou nese.

Znak — jak uz jsme fekli — nese symboliku spojenou s osobou, kterou dekoruje, s jejimi
idedly ¢1 tradicemi, jejim Zivotnim programem ¢i principy, jimiZ se nechava inspirovat a
vést. Riizné symboly stupné€, hodnosti a jurisdikce jsou pak umistény kolem znaku. Od
nepansti je tradici, Zze papez méa ve svém erbu kolem znaku dva ,,zktizené* klice, jeden
sttibrny, druhy zlaty: rlizni autofi je vykladaji jako symboly moci duchovni a moci €asné.
Umistény jsou za znakem anebo nad nim, ¢imz vynikd jejich jistd zifejmost. MatouSovo
evangelium tika, ze Kristus fekl Petrovi: ,,Tobé dam klice nebeského kralovstvi; co svazes
na zemi, bude svazano na nebi a co rozvazes na zemi bude rozvazano na nebi* (Mt 16,19).
Kli¢e jsou tedy typickym symbolem moci, kterou Kristus svéfil Petrovi a jeho nastupcim
— proto se pravem objevuji na erbech vSech papeZzi.

V civilni heraldice je vzdy nahote nad znakem pokryvka hlavy, obycejné koruna. Tato
pokryvka je bézna i1 v heraldice cirkevni, samoziejm¢é ma i odpovidajici tvar. V ptipadé
papeze to byla uz od davnych cast ,.tiara“. Zpocatku méla tvar jakéhosi druhu uzaviené
»toky“. Vroce 1130 ji uz provazi koruna, symbol suverenity Cirkve nad staty. Bonifac
VIII. ptidal vroce 1301 druhou korunu, v dobé konfrontace s francouzskym kralem
Filipem Sli¢énym, aby zdlraznil svou duchovni autoritu nad svétskou moci. Benedikt XII.



pak v roce 1342 ptidal tfeti korunu, aby tak zdtraznil
moralni autoritu papeze nade vSemi civilnimi
monarchy, a potvrdil vlastnictvi Avignonu. Casem
zalala stfibrna tiara se tfemi zlatymi korunami ztracet
vyznam Casné moci, a zistala symbolem tii
papezskych pravomoci: posvatného tadu, jurisdikce a
magistéria. V poslednich staletich papezové pouzivali
tiary pii papezskych slavnostech, jakymi byla napf.
jejich ,korunovace®, na zacatku pontifikdtu. Napf.
Pavel VI. pouzil pfi této ptilezitosti drahocenné tiary,
kterou mu vénovala mildnska diecéze, jako to uz
ucinila v ptipad¢ Pia XI. papez Pavel VI. ji vSak poté
vénoval na dobrocinné ucely a zafal uzivat prosté
mitry (¢i ,,mitra®), 1 kdyZz tato byla ozdobena
drahocennymi dekoracemi a perlami. On také opustil
Htlaru® a zktizené klice jako symbol Apostolského
Stolce.

Inauguracni obtad, jimZ papez slavnostné zahajuje
svlj pontifikat, se dnes proto prdvem uz nenazyva .
,.korunovace*, jak tomu bylo kdysi. PIna jurisdikce Tiara papeZe sv. Pia X.
papeze totiz zac¢ina ve chvili, kdy pfijme volbu, kterou v konklave ucinili kardinalové, a ne
ve chvili korunovace, jak je tomu u civilnich monarchii. Proto se tento obiad nazyva
slavnostni zah4jeni sluzby na Petrové Stolci, jak tomu bylo v ptipadé¢ Benedikta XVI., 24.
dubna 2005.

Svaty otec Benedikt XVI. se rozhodl, Ze do svého osobniho erbu nevlozi tiaru, nybrz jen
obycejnou mitru. Papezska mitra, znazornéna v jeho erbu — v upominku nékdejsi tiary - je
stiibrnd a jsou na ni tii zlaté pruhy (symbol tii vySe uvedenych pravomoci - svéceni,
jurisdikce a magistéria), navzajem vertikalné¢ spojené, naznalujici své spojeni v téze
osobé.

Zcela novym symbolem v erbu papeZze Benedikta XVI. je naopak pfitomnost ,,palia“.
Neni totiZ tradici, alesponn ne v nedavné minulosti, Ze by je papezové ve svém erbu
znazornovali. Nicméng, palium je typickym liturgickym znakem papeze, a velmi Casto se
objevuje na starobylych obrazech papezii. Naznacuje ud¢l pastyte stadce, které mu svéiil
Kristus. V prvnich staletich papeZzové pouzivali pravé viny beranka, kterou si kladli na
ramena. Pozdéji se zacalo uzivat pruhu bilé viny, utkaného z €isté viny berankd, kteti se za
timto ucelem chovali. Stuha méla na sob¢ nékolik kiizt, které byly v prvnich dobach ¢erné
anebo mnohdy 1 Cervené barvy. Uz od IV. stoleti bylo palium typickym a vlastnim znakem
papeze. Ud€lovani palia arcibiskupiim-metropolitim, kterym je dava papez, zacind v VI,.
stoleti. Povinnost zadat o palium po jejich jmenovéni, je dolozena uz v IX. stoleti.
V proslulé dlouh¢ ikonografické fadé medajlonti, které v bazilice sv. Pavla za hradbami
nesou portréty vSech papezi v d¢jinach (aCkoli portréty téch nejstarSich nejsou
pochopitelné vérné podobizny) je velké mnoZstvi papezli znazornénych s paliem zvlasté
pak vSech papezii mezi V.-XIV. stoletim. Palium tedy neni jen symbolem papezské
jurisdikce, ale 1 vyslovnym a bratrskym znamenim sdileni této jurisdikce s ostatnimi
arcibiskupy-metropolity, a jejich prostiednictvim se vSemi sufragdnnimi biskupy. Je tedy
viditelnym znamenim kolegiality a subsidiarity. Davné formy, podobné paliu, uZzivaji 1
nektefi vychodni patriarchové — jmenuje se omophorion.




V heraldice obecné — jak civilni, tak cirkevni — se pod znak obvykle piSe motto. To pak
jednim ¢i vice slovy vyjadiuje zdmér ¢i zivotni program. Kardindl Joseph Ratzinger mél
ve svem arcibiskupském a kardindlském erbu motto: ,,Cooperatores Veritatis*
(Spolupracovnici Pravdy). To ziistava jeho aspiraci 1 osobnim programem. Na papeZském
erbu se vSak neobjevuje, jak se stalo béZnou tradici u erbii papezli poslednich staleti.
VSsichni si vzpominame, jak Casto opakoval Jan Pavel II. motto ,,Totus Tuus* (Cely tviy),
piestoze na jeho papezském erbu nefigurovalo. Tim, Ze na papezském znaku schdzi motto
se nechce fici, Ze papeZ nema program; naopak, chce se tim vyjadfit naprostd otevienost
vSem zamérim, vyvérajicim z viry, nad¢je a lasky.

il MARCIIE PONTWICALE ) v *’

i . PAPEZSKA HYMNA
S | T : ,,Gounodova Papezska hymna, jez ukazuje na mocnou postavu
autora Fausta, je skladbou majestdtné se rozvijejici. Prvni cdst usti
do atmosféry ziejmé velkoleposti. Druhd vsak s prvni kontrastuje:
ustrednim motivem se znovu stava hluboce nabozenské vanimani, kterée

se rodi z vedomi nadrazenosti ducha. Treti cast svym pocatecnim

fortissimem zdiiraznuje odstup od v§ech pozemskych starosti “
(Antonio De Luca, feditel Palatinského sboru v unoru 1950)

Stavajici papezskou hymnu slozil Charles Gounod ze
synovské oddanosti papezi u piilezitosti vyro¢i korunovace
Jeho Svatosti Pia IX. Marche pontificale zaznéla poprvé
el A s 11- ccliubna 1869 u Efil;ii(tlost}il papehéci{va klnéiského 1jubile}:la,
g e -':i-;-j:. - " vpodani 7 papezskych dechovych kapel a tisici¢lenného
N T LA I:._"’";ﬁ: vojenského sboru. Oficialné viak byla Gounodova
S s S papezska hymna pfijata az o vigilii Svatého roku 1950.
Papez Pius XII. stanovil, ze dosavadni Hallmayrova hymna ma byt nahrazena
Gounodovou, kterd svym nabozenskym tonem Iépe odpovida nasim casim. Poprvé

zaznéla v sobotu, 24. prosince 1949 o vanocni vigilii na zahéjeni Svatého roku 1950.

O felix Roma — o Roma nobilis: O 3tastny Rime — Rime vzneseny:
Sedes es Petri, qui Romae effudit sanguinem, Sidlo Petra, jenz v Rimé prolil svou krev,
Petri cui qlaves datae toho Petra, jemuZ byly dany
sunt regni caclorum. kli¢e nebeského kralovstvi.

Pontifex, Tu successor es Petri;
Pontifex, Tu magister es
tuos confirmans fratres;
Pontifex, Tu qui Servus servorum Dei,
hominumque piscator, pastor es gregis,
ligans caelum et terram.

Papezi, Tys Petriiv nastupce;
Papezi, Tys ucitelem, co utvrzuje bratry své;
Papezi, Tys sluzebnikem BoZich sluzebniku,

rybarem lidi, pastyFem stadce,
jsi Tim, kdo nebe se zemi spojuje.

Pontifex, Tu Christi es Vicarius super terram, PapeZi, Tys Kristovym naméstkem na zemi,
rupes inter fluctus, Tu es pharus in tenebris; skalou mezi priboji, majakem v temnotach,
Tu pacis es vindex, Tu es unitatis custos, Tys zastance miru, ochrance jednoty,
vigil libertatis defensor; in Te potestas. bdély obhajce svobody, ve které je sila.
Tu Pontifex, firma es petram, et super petram Ty, PapeZi, pevnou skalou jsi,
hanc aedificata est Ecclesia Dei. a na této skale je zbudovana Cirkev BoZi.

(slova papezské hymny v latinském origindle Mons. Raffacllo Lavagni a ceském piekladu)



»wModlithé vas vSech bych chtél svérit apoStolskou cestu, kterou budu od soboty
konat v Némecku. Dékuji Panu, Ze mi poprvé po mém zvoleni za iimského biskupa
dava moZnost odebrat se do Bavorska, zemé odkud pochdzim. Drazi prdtelé,
provazejte mé pri této navstéve, kterou svéiuji Svaté Panné. Ona at’ vede mé kroky:
ona at’ vyprosi némeckému ndrodu nové jaro viry a obcanského pokroku. “
(Benedikt XVI. pfi stfede¢ni generalni audienci, 6. zati 2006)
Papez Benedikt XVI. se poprvé po svém

Papst Bene SR ENREETEEEN o lcni ubird do rodného Bavorska. Mottem této
'\ /}' = l b apostolské cesty se stala slova, kterd nékolikrat

R ﬁ'l g all t opakoval véficim na zacatku své sluzby na
. i < Petrové Stolci: ,,Kdo veri, ten neni nikdy sam*.
1St nie alle 1n ?éhem své cesty Svaty Otec navstivi tfi diecéze

i jizniho Bavorska, kde pfed svym povolanim do
' Rima Zil a pracoval. Osobni vztah k pasovské
ke 1a o diecézi prameni z jeho rodisté, kterym je Marktl
September _ am Inn, kde uz v den narozeni — 16. dubna 1927
2006 e — byl pokitén ve farnim kostele sv. Oswalda. Uz
' kolem roku 300 obyvali tuto oblast ¥fimsti vojaci,
Minchen e ktefi vyznévali svou viru v JeziSe Krista, coz
Alttitting o dokladd byvaly velitel posadky Florian (+4.
Regensburg | kvétna 304), putujici biskup Valentin, misionaf
v Rezii (V. stol.) a mnich svaty Severin (+8.
ledna 482), ktery jako statnik 1 nabozensky
piedstavitel pomahal fimskym obc¢antim, ktefi
Celili germéanskym najezdim.
Navstéva Svatého Otce v pasovské diecézi je
zaméfena predevsun na marianskou svatyni Altétting, k niz md Benedikt XVI. hluboky
vztah uz od détstvi. Jednou sam ptiznal: ,,Mam S§tésti, ze jsem se narodil velmi blizko
Altottingu. Spolec¢né pouté s rodi¢i a sourozenci patii k mym nejkrdsnéjSim vzpominkam.
Altotting je spjat s mym nejrangj$im détstvim a provazi mé Zzivotni vzpominky*.
K Altéttingu neoddélitelné patii jméno svatého fratera Konrada z Parzhamu (+18.4. 1894).
Dalsi vyznamné etapy Zivota Benedikta XVI. se odehravaly v mnichovské a freisingské
arcidiecézi. Po létech stradvenych na gymnaziu a lyceu v Traunsteinu, vstoupil Joseph
Ratzinger do freisingského vys§iho seminafe a zacCal svd studia na zdejSim vySSim
filozoficko-teologickém institutu. Dva roky nato pfeSel do mnichovského seminéfe
Georgianum a pokracoval ve studiich na teologické fakult¢ mnichovské univerzity.
Ve freisingském dému byl Joseph Ratzinger, spolu s dalSimi 43 diakony, vysvécen na
knéze, 29. Cervna 1951. V roce 1952 zacal pfednaset na vy$Sim institutu ve Freisingu a
v roce 1954 se stal docentem dogmatiky a fundamentalni teologie.

Kolem roku 724 dospél do Freisingu putujici biskup Korbinian, pochézejici z Arpajonu
nedaleko Patize, a jal se hlasani kiestanské viry v ddvném Bavorsku. Témét soucasné
pusobili na tomto uzemi jako hlasatel¢ viry také Emmeram (+700), Rupert (+720), Alto
(+760), Marinus ed Anianus (+ v polovin¢ VIIL. st.). Korbinidn, jehoz ostatky se uctivaji
v krypté freisingského domu, je povazovan za duchovniho otce davné freisingské diecéze
a — pocinaje rokem 1821 — arcidiecéze Miinchen und Freising. Mezi sttedovékymi biskupy
vynikd bl. Otto z Freisingu (+22. zatfi 1158). Byl ¢lenem cistercidckého fadu a je




povazovan za nejvétsiho historika pozdniho stfedob&ku. Pasobil jako pastyt dusi, rozvijel
pastoraci mezi lidem a reformoval formaci knézi.

Apostolska cesta predpokladd i1 pfitomnost Svatého Otce Benedikta XVI. v fezeniské
diecézi. Pravé v Regensburgu prednasSel Joseph Ratzinger dogmatiku a dé€jiny dogmat na
zdejsi univerzité, v letech 1969-77.

Nejstars$i svédectvi kiestanské viry v itezenské diecézi dokladd kamen zroku 400
piipominajici jistou Sarmanninu. Za Alpy piinesli kiest’anstvi fimsti vojaci a obCané.
Putujici biskupové Erhard a Emmeram, pochazejici z Francie, plsobili jako hlasatelé viry
kolem roku 700 na uzemi, kde pozd¢ji vznikla fezeniské diecéze. Diecéze Passau, Freising
a Regensburg zalozil v roce 739 sv. Bonifac a podtidil je diecézi Salzburg. Svaty Bonifac
také udélil biskupské svéceni prvnimu fezenskému biskupovi, kterym se stal mnich
Gaubald (+23. prosince 761). V nasledujicich obdobich byli nejvyznamnégjsimi biskupy
fezenské diecéze sv. Wolfgang (+31. fijna 994) a Albert Veliky (+5. listopadu 1280).

Na své cest¢ po Bavorsku vSak Svaty Otec zavita ptedevSim do bavorské metropole,
Mnichova, mista svého biskupského plisobeni. Jako nastupce kardindld FrantiSka von
Bettingera (+1917), Michaela von Faulhabera (+1952), Josepha Wendela (+1960) a Julia
Dopfnera (+1976), piijal biskupské svéceni 28. kvétna 1977 v ,Liebfrauendom*

v Mnichové. Mé&sic nato, 27. ¢ervna 1977, jej papez Pavel VI. jmenoval kardinalem.
*

V sobotu odleti Svaty otec z letist¢ Ciampino ve 13.45 hodin. Pfedpokladany pftilet na
mnichovské letisté, kde prob¢hne uvitaci ceremonial, je v 15.30 hodin.

O pul Sesté veCer se papez zucastni modlitby u marianského sloupu na mnichovském
Marienplatzu. Odtud papamobilem odjede do sidla némeckého prezidenta. Benedikt XVI.
se zde sejde také s federalni kanclétkou Angelou Merkelovou a ministerskym piredsedou
Bavorska. Zhruba na 20.30 hodin je planovan odjezd Svatého Otce do mnichovského
arcibiskupského paléce, kde stravi noc.

V nedéli 10.9. bude Svaty otec celebrovat msi svatou na otevieném prostranstvi pied
novym vystavistém v Mnichové. Po obéd¢ v arcibiskupském paléaci odjede do katedraly,
kde od 17.30 bude ptfedsedat bohosluzbg.

V pond¢li odleti helikoptérou do Altéttingu, aby zde od 10.30 hodin slouzil msi svatou, po
které se uskutecni eucharistické procesi do nové adora¢ni kaple, kterd bude v tento den
slavnostné oteviena. Od 17.00 hodin je v papezoveé programu naplanovana marianska
pobozZnost spolecné s duchovnimi a seminaristy Bavorska v bazilice sv. Anny. Po ni
zajede Svaty otec automobilem do své rodné obce Marktl am Inn, kde navstivi farni kostel
sv. Oswalda. Asi dvacet minut po sedmé hodiné vecerni odtud Benedikt XVI. odleti
helikoptérou do Regensburgu (Rezna), kde stravi noc v seminafi sv. Wolfganga.

V utery 12.9. bude Svaty otec slavit v 10.00 hodin ms$i svatou na Islinger Field v
Regensburgu. Po ob&dé€ se Benedikt XVI. sejde s védci a pedagogy na mistni univerzité. V
18.15 hodin je pak pfedpokladan papeziv ptijezd do fezenské katedraly, kde se nasledné
uskute¢ni ekumenické bohosluzba.

Pro soukromy program papeze je vyhrazena stieda 13.9. Svaty otec se setka s bratrem
Georgem a navstivi hibitov, kde jsou pohibeni jeho rodice.

Ve Ctvrtek 14.9. odleti Svaty otec helikoptérou do Freisingu, aby se zde v katedrale seSel s
bavorskymi knézimi a stdlymi jahny. Poté odcestuje automobilem na mnichovské letiste,
odkud je naplanovan odlet letadla na 12.45 hodin. Piilet papezského specidlu na letisté
Ciampino je ptedpokladan ve 14.30 hodin. Pfimo z letisté odjede Benedikt XVI. do své
letni rezidence Castelgandolfo.



STVORENI

(zamysleni Jeho Eminence Tomése kardindla Spidlika S.I., Gestného ob&ana Pustiméie)
Postézoval si jeden katecheta ze
sttedni Skoly: ,Jak je dnes téZzké
vysvétlovat  studentim  vypravo-
vani Bible o stvofeni svéta v Sesti
dnech, kdyZz ostatni profesofi
hldsaji vyvojovou teorii o vzniku
vesmiru!*“ Je to opravdu tak tézké?
Zalezi na tom, jak se k otdzce
postavime. Vzdyt uz  dnes
nehleddme v Bibli pfirodovédecké
poznatky, nevidime tu ani rozpor s
vyvojovou teorii, kterou nadSené
haji mezi katoliky napft. Teilhard de
Chardin. Prvni stranky Bible, které¢
mluvi o stvoreni svéta, jsou podany
ve form¢é schématu jakoby
mytologického, ale obsahuji
hluboké pravdy, kdyz je chapeme
teologicky. Pokusme se to alesponl
kratce naznacit.

Zda se nam normalni prohlasit, ze
zname svet, ktery mame pied
ofima, ale nezname Boha, ktery je
neviditelny. Nastésti, jak fikaji od :
davna myslici lidé, dojdeme tvahou k poznani Boha z viditelného svéta. U Vseho co
vidime, hleddme pfiCinu: Jak to, Ze néco tu je? Muselo tu néco predchazet. A to
predchazejici také z néceho bylo. Ale do nekonecna jit nemiZeme. Musi tedy byt na
pocatku néjaka prvni pficina a tou je Blih. Podivejte se na obrovské a podivuhodné hodiny
vesmiru! Musel tu byt na pocatku velky Hodinaf-Bih. Tyto uvahy jsou jisté pravdive,
uzivaji jich 1 velci filosofové, ale nejsou jesté nabozenské. NabozZenstvi veéii v osobniho
Boha, s kterym je zivy dialog v modlitbé, tedy néco daleko vic nez pouhd pti¢ina. Takovy
se zjevuje v Bibli jako stvofitel svéta. Stvofeni se tu vysvétluje jako pocatecni velky
skutek Bozi. KdyZ osoba jednd, 1 tu se ovSem ptame: Pro¢? My, lidské osoby, vétSinou
jedname z potfeby. Ale vyskytuje se i jiny motiv: nékdy néco udélame, co je nam na
Skodu, ale ptesto jsme spokojeni se skutkem, protoze to bylo z lasky k druhému. Osoba
Boha je naprosto dokonald. Nejedna tedy proto, Ze néco potiebuje, ale z Cisté lasky. Proto
stvoril svét Bible to Vyjadf'uje V}'/rokem Ze stvofil svét ,,Z ni¢eho*. Nebylo tu nic co by ho

b 24

Bth Otec se cely dava Synu a Syn vSecko od Otce piijima se stejnou laskou, ktera je
zosobnéna v Duchu svatém. Druha bozska Osoba, Syn, se oznaCuje také vyrazem Bozi
Slovo, kter¢ podle Janova evangelia bylo na poc¢atku. Zacatecni text Bible fika, ze Biih
stvotil svét svym slovem. Tedy tu lasku, kterou ma k vlastnimu Synu, jakoby prodlouzil
do svéta. Slovo Bozi bylo na poc¢atku. Ma-li néco pocatek, znamena to, ze je tu pokrok,
rust k dokonalosti. Bible ten vyvoj vyjadiuje prostym schématem, jak se objevila zem¢ a
nebeska ban, jak vznikly rostliny, Zivo¢ichové a nakonec ¢lovék. Tvircem vSeho je Blh,



ale postupné, jak tvofi, |
zacinaji mit v jeho Cinnosti |
ucast 1 tvorové: rostliny
vypu¢i ze zemé, ryby i
zivoCichové tu nachazeji
vSecko, co potiebuji k
zivotu. I c¢loveék je z hliny
zemg, ale je tu néco
zvlaStniho: jemu samému
Buh vdechl svého ducha,
ucinil jej ucastnym na svém
vlastnim Zivoté, stal se
Bozim obrazem, schopnym
poznavat, ale predevSim
schopnym fici ,,ja* a ,,ty*, tj.
stal se jako Bih osobou
schopnou lasky. Je tedy stvoreny Clovék zvlastni bytosti. Je podobny zemi a je na ni
zavisly a je podobny Bohu, aby zemi vzdélaval, aby vedl spolu s Bohem vyvoj svéta k
posledni dokonalosti. Nékteii myslitelé to vyjadiuji vyrazem, ze je €loveék ,,dusi svéta®.
Duse totiz vtiskuje télu své vlastnosti, které samo nema. OSetfovatelka opatruje nemocné
rukama a nemocny ji z vdécnosti lib4 ruku. Ruka sama neni schopna lasky, laska je v dusi,
ale vyjadiuje se tu v ¢innosti ruky.

Podobné mizeme fici, Ze svatost neni ve svété, ale svati lidé posvecuji svét. Do jaké miry
to posvéceni mize dojit, vidime nejlépe v Eucharistii. Chléb se svatostné posvécuje do té
miry, ze se stava télem Kristovym a od té chvile posvécuje i lidi. Od lidi spolu s Bozi silou
je posvécen a soucasné i lidi posvécuje. Lidé jsou svati ve spojeni s Kristem a svati lidé
predavaji Kristovu svatost i svétu, ve kterém ziji.

Scholasticti teologoveé casto tikali, Ze jenom Biih je stvofitel, protoZze jenom on mize
stvorit z niceho. Myslili to dobte, ale brali ten vyraz ,,z ni€eho* pfili§ hmotné. Teologicka
souvislost je daleko hlubsi. Rekneme-li, jak jsme uZ ukazali, Ze ,,z ni¢eho™ znamena z &isté
lasky bez materidlniho zajmu, pak mizeme radostné konstatovat, Ze 1 Clovék je stvofitel
krasy svéta spolu s prvnim Stvotitelem. Skutek vytvoieny z lasky je dobry a krasny. Proto
pisSe Bible, Ze Bih, kdyZ ukoncil dilo stvofeni po Sesti dnech, vidél, Ze je jeho dilo dobré a
krasné, a proto sedmého dne odpocinul. Laska je odpoCinek duse v tom smyslu, Ze je to
nejvyssi skutek, ke kterému uz se neptipojuje zddna vyssi hodnota.

Zajimaveé vSak je, ze Otcové cirkve, kdyzZ vysvétlovali biblické vypravovani o Sesti dnech
stvofeni, fecky hexahemeron, se nezastavili ani u sedmého dne odpocCinku. Ten znaci
odpocinek lasky Bozi. Laska lidskd vSak musi stile a stale rst a postupné posveécovat
svét, az dojde k UpIné dokonalosti a svatosti na konci svych dé&jin. To oznacovali vyrazem
,osmého dne vSeobecného posvéceni lidi 1 vesmiru, az bude nové nebe a nova zemé, jak
to mame pfislibeno v poslednim spise Bible, tj. v Apokalypse, aZ bude Kristus vSechno a
ve vSem. Svét byl stvotfen v Case, ale je povolan k v&€nosti skrze Krista a spolu s nim skrze
posvécené lidi. Marxisté tikali, Ze ndboZenstvi odvadi lidi od zdjmu o svét a prendsi je do
iluzi o nebi. Proto oni slibovali, zZe pred€laji sami svét, aby byl tak, jak by mél byt. Zndme
vysledky jejich programovych plani. Nauka Bible o stvofeni je jina. Stvofeny svét vede ke
Stvoftiteli, ale Stvofitel nas od svého dila neodvadi. Na zacatku a na konci Bible ukazuje,
jakou v ném mame ¢innost a jak v ném najdeme Stésti a vé¢ny odpocinek.




APOSTOL MATOUS

/promluva Benedikta XVI. pii stfedeéni generalni audienci, 30. srpna 2006 na namésti sv. Petra v Rimé&/

Drazi bratfi a sestry,
pokracujeme v sérii portrétli dvanacti apostolli, kterou jsme zapocali pfed n€kolika tydny,
a dnes se zastavime u Matouse. Vylicit upIné jeho postavu je popravdé feceno takika
nemozné, protoze zpravy, které o ném hovofti, jsou skrovné a zlomkovité. Mizeme jenom
nacrtnout ani ne jeho Zivotopis, ale spiSe jen profil, ktery ndm evangelia podavaji.
V seznamu dvandcti JeziSem vybranych apostola se vSak vyskytuje pokazdé (srv. Mt 10,3;
Mk 3,18; Lk 6,15; Sk 1,13). Jeho hebrejské jméno znamena ,,dar Bozi“. Prvni kanonické
evangelium, které nese jeho jméno, jej v seznamu dvandcti apostoli charakterizuje velmi
presné jako ,,celnika* (Mt 10,3). Takto je ztotoznén s ¢lovékem, sedicim v celnici, kterého
Jezis§ vola, aby jej nasledoval: ,,Kdyz odtamtud Sel Jezi§ dal, uvidél v celnici sedét Cloveka,
ktery se jmenoval Matous. A fekl mu: «Pojd’ za mnou!» On vstal a Sel za nim* (M¢ 10,3).
Také Marek (srv. 2,13-17) a Lukas (5,27-30) vypravéji o povolani Clovéka, ktery sedél v
celnici, a nazyvaji ho Levi, ale je to tentyZ apoStol. Abychom si piedstavili scénu,
' = popisovanou \
: MatouSoveé
evangeliu, (9,9) staci
si vybavit velkolepy
obraz Caravaggia,
ktery se nachéazi zde
v Rimé v kostele sv.
Ludvika. Z evangelii

vyplyva dalsi
Zivotopisna ¢Crta: v
pasazi, kterd

bezprostitedné¢ pied-
chazi vypravéni o
povolani, se mluvi o
zazraku, ktery Jezis
vykonal v Kafarnaum
(srv. Mt 9,1-8; Mk
2,1-12) a je situovan do blizkosti Galilejského mote, tedy Tiberiadského jezera (srv. Mk
2,13-14). Z toho lze vyvodit, ze Matou§ vykonaval funkci vybéré¢iho dani v Kafarnaum,
které lezi prave ,,pii moii* (Mt 4,13), kde byl Jezi$ v Petrové domé stalym hostem.

Na zaklad¢ téchto jednoduchych konstataci, které plynou z evangelia, mizeme vyvodit
nékolik zaveért. Prvni tika, ze Jezi§ piijimad do skupiny svych blizkych ¢lovéka, ktery byl
podle minéni béznych v t€¢ dobé v Izraeli povazovan za vefejného hiiSnika. Matous totiz
nejen manipuloval penézi, povazovanymi za necisté, protoze pochazely od naroda, ktery
byl lidu BoZimu cizi, ale také spolupracoval s cizi nenavistné chtivou autoritou, jejiz dané
mohly byt pouZity libovolné. Z tohoto ditvodu mluvi evangelia n€kolikrat a jednotné o
,celnicich a hfiSnicich® (Mt 9,10; Lk 15,1), o ,,celnicich a nevéstkach* (Mr 21,31). Kromé
toho spatiuji v celnicich ptiklad hamiznosti (srv. Mt 5,46: maji radi pouze ty, ktefi maji
radi je) a zminuji jednoho z nich, Zachea jako ,,vrchniho a velmi bohatého celnika* (Lk
19,2), pficemz v lidovém minéni byli pokladani za ,,lupice, podvodniky a cizolozniky* (Lk
18,11). Na pozadi téchto ndznakil padne do oka prvni fakt: Jezi§ neodepira své pratelstvi



nikomu. Ba dokonce, pravé kdyz se nachazi u stolu v domé MatouSe-Leviho, pronasi jako
odpovéd’ tém, ktefi vyjadifovali své pohorSeni nad tim, Ze ptichazi do tak malo
doporucenihodné spolecnosti, dulezité prohlaSeni: ,Lékate nepotiebuji zdravi, ale
nemocni. NepftiSel jsem povolat spravedlivé, ale hiisniky* (Mk 2,17).

Dobré zprava Evangelia spociva prave v tomto: v nabidce BoZi milosti hiiSnikovi! Jinde, v
proslulém podobenstvi o farizeovi a celnikovi, ktefi se pfiSli modlit do chramu, Jezis
piimo ukazuje na celnika jako na cenny ptiklad pokorné diveéry v boZzské milosrdenstvi.
Zatimco farizej je hrdy na svou mravni dokonalost, ,,celnik ... se neodvazoval ani
pozdvihnout oci k nebi, ale bil se v prsa a fikal: «Boze, bud’ milostiv mné hfiSnému!»*“. A
Jezis to komentuje: ,Rikam vam: Celnik se vratil domu ospravedInén, ne vsak farizeus.
Nebot’ kazdy, kdo se povysSuje, bude ponizen, a kdo se ponizuje, bude povySen.“ (Lk
18,13-14). V postavé Matouse nam tedy evangelia podédvaji opravdovy paradox ve
vlastnim smyslu slova: kdo je zdanlivé od svatosti vzdalen, mize se stat dokonce vzorem
pfijemce Boziho milosrdenstvi a nechat pak ve svém zivoté vyniknout jeho podivuhodnym
ucinkim. V této souvislosti sv. Jan Chrysostom uvadi vyznamny postieh, kdyZz
poznamenava, Ze pouze v nékolika vypravénich o povolani se poukazuje na praci, kterou
doty¢ni pravé konali. Petr, Ondfej, Jakub a Jan byli povolani, kdyz lovili ryby. Matous -
pravé kdyz vybiral dané. Jde o prace malého vyznamu — komentuje Chrysostom —
,ponévadz neni nic odpornéjSiho nez vybeérci dani a nic obyc¢ejnéjsSiho nez rybolov* (In
Matth Hom.: PL 57,363). JeziSovo povolani tedy zazniva i k osobam z niZSich socialnich
vrstev, praveé kdyz konaji svou béZnou praci.

Dalsi zavér, ktery plyne z evangelniho vypravéni, spo¢ivd v tom, ze Matous na JeziSovo
povolani okamzité¢ odpovi: ,,vstal a Sel za nim*. Stru¢nost této véty jasné ukazuje na
MatouSovu pohotovost v odpovedi na povolani. Znamenalo to pro ného opustit vSechno,
zejména to, co mu zaruCovalo piijem jistého, tfebaze Casto nespravedlivého a
nedistojného vydelku. Matous ziejmé pochopil, Ze davérnost, kterou mu Jezi§ projevil,
mu jiz nedovoluje pokracovat v Cinnosti, kterd neméla Bozi schvaleni. Snadno si Ize
domyslet, jak to aplikovat na dneSek: také dnes je nepfijatelné ptilnuti k vécem, které se
neslucuji s ndsledovanim JeZiSe, jako je ptipad nepoctivého obohacovani. Jezi§ to fika bez
obalu: ,,Chces-li byt dokonaly, jdi, prodej svlij majetek a rozdej chudym, a bude§ mit
poklad v nebi. Pak pfijd’ a nasleduj meé*“ (Mt 19,21). A pravé to ucinil Matous: vstal a
nasledoval ho! V tom, Ze ,vstal lze pravem spatfovat oddéleni od situace hiichu a
zaroven védomé piilnuti k nové, pfimé existenci, ve spolecenstvi s JeziSem.

Pfipomenme nakonec, Ze starobyld tradice Cirkve je jednotnd v tom, Ze MatouSovi
pfipisuje autorstvi prvniho evangelia. D¢&je se tak pocinaje uz PapiaSem, biskupem z
Hierapolis ve Frygii, ktery kolem roku 130 piSe: ,,Matous sesbiral (Panova) slova v
hebrejském jazyce, a kazdy je vykladal jak umél*“ (viz Eusebius z Cesareje, Hist.eccl.
I1,39,16). Historik Eusebius to dopliuje touto zpravou: , Kdyz se Matous, ktery kazal
nejprve mezi Hebreji, rozhodl odejit také k jinym narodim, napsal ve své mateiské feci
evangelium, které hlasal, ve snaze nahradit t¢ém, od nichz odchézel, pisemné to, co jeho
odchodem ztraceli* (ibid. 111,24,6). Evangelium napsané¢ MatouSem hebrejsky ¢i
aramejsky uz nemame, ale v feckém evangeliu, které mame, 1 nadéale ur¢itym zpisobem
slySime pifesvédCivy hlas celnika MatouSe, ktery poté, co se stal apostolem, pokracuje v
hldsani spasitelského milosrdenstvi Boziho a tomuto poselstvi svatého MatousSe
naslouchame, stale znovu o ném rozjimame, abychom se 1 my naucili rozhodnosti vstat a
nasledovat JeZise.



PORAD BOHOSLUZEB: 10. — 17. za¥i 2006

DEN LITURGIE FARNOST UMYSL MSE SV.
PUSTIMER | na podékovani Panu Bohu
8.00 za 65 let zivota
NEDELE 23. NEDELE PODIVICE | za+ Theodora MARAKA,
10. zAa¥i V MEZIDOBI 11.00 rodi¢e a dva brat

HODY V DRYSICiCH DRYSICE
NAROZENI PANNY MARIE 9.30 POLACHOVOU a duse v o¢.
PONDELI PONDEL( PUSTIMER .
11. zaH 23. TYDNE V MEZIDOBI Usls,()() za + Miroslava STRAKU
UTERY , PODIVICE na umysl darce
ey JMENO PANNY MARIE . e L
12. zari 8.00 a za dusSe v ocistci
STREDA STREDA
13. Zzafi 15. TYDNE V MEZIDOBI
DRYSICE za nemocné a trpici
CTVRTEK SVATEK 8.00 ve farnosti
14. za¥i POVYSENI PUSTIMER za + Vojtécha MACHA
SVATEHO KRIZE 18.00 a manzelku
PUSTIMER za + Marii
PATEK PANNA MARIA 8.00 NAVRATILOVOU
15. zafi BOLESTNA PODIVICE POBOZNOST
15.00 KRIZOVE CESTY
SOBOTA sv. LUDMILA,
16. zaii MUCEDNICE
PUSTIMER za + rod.VSETULOVU,
8.00 ZBORILOVU a SKVAROVU
NEDELE 24. NEDELE DRYSICE | za +Helenu POSPISILOVOU,
17. zari V MEZIDOBI 9.30 sourozence a rodice
PODIVICE | za + Ludmilu KOZAROVOU,
11.00

manzela a sourozence

UMYSLY APOSTOLATU MODLITBY NA MESIC ZARI

1. Aby lidstvo vyuzivalo sdé€lovacich prostiedkli zodpovédné a

podle hlasu svédomi.

2. Aby Bozi lid v misijnich oblastech chapal staly duchovni riist jako
svlj zasadni tkol.

3. Aby statni instituce naSly pozitivni piistup k dialogu s cirkvemi a
uznaly jejich pfinos v Zivoté spole¢nosti.

4. Aby si kiestané uvédomovali svou odpovédnost za budovani
pravé civilizace lasky a tak vydavali svédectvi milosrdné a vérné
lasce JeZiSové.

FARNI INFORMATOR, XII. roé., tydenik farnosti PUSTIMER, DRYSICE, PODIVICE (zzn. 517356351, mobil:
723593106, josef.benicek@tiscali.cz). Vychazi kazdou nedéli diky Bozimu pozehnani, mému namahani a
vasemu finanénimu pfispivani. Na mé pamatujte v modlitbé a na svij pfispévek u pokladny v kostele —
Prispévky na Farni Informdtor” oznagené (resp. na udet farnosti u CS a.s., Vyskov, &.0.: 1560129309/0800),

neb bez toho, jak kazdy nepochybné vi, by letosni ro¢nik mohl byt i posledni. Tisk: MORAVIATISK spol s r.0.;

tisk 1ks=10,-K¢. Ve formatu pdf na www.pustimer.cz.
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